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प्राक निवेदन 


भारत के इतिहास मे, विगत शता'ती में उत्पन्न भौर विकसित पुनर्जागरण 
के विभिन्न आदोलन प्रनेक दृष्टियो से महत्त्पपृण है। यह वह समय था जब 
मध्यकालीन सकीणता तथा श्र ध धारणामश्रो की केंचुल से मुक्त होकर भारतीय- 
समाज विज्ञान एवं बुद्धिवाद की नव स्फूत प्ररणाओं से सयुक्त होने का प्रयास 
कर रहा था । पश्चिमी सम्पक श्ौर अग्नजी शिक्षाप्रणाली का एक परोक्ष प्रभाव 
यह हो रहा था कि तत्कालीन यूरोप मे याप्त स्वतत्रता बधुत्व और एकता 
जसे उदात्त एवं युगीन भावों से भारतीय समाज अ्रधिकाधिक प्रभावित होकर 
जाग्रति एव उदबोधन प्राप्त कर रहा था। इतिहास के प्रध्येता विद्वानों ने 
ब्राह्मसमाज के प्रवतक राजा राममोहनराय को पुनर्जागरण श्रान्दोलन का 
पितामह स्वीकार करते हुये तत्कालीन परिस्थितियों का मारमिक विश्लेषण 
किया है । उनके अनुसार अग्रेजी साम्राज्य की स्थापना के साथ साथ आये 
पाश्चात्य ससक्ृति के भफावात ने भारतीय मानस को बुरी तरह से ककभोर 
दिया था । स्वराज्य तथा राजनतिक अ्रधिकारो से च्युत भारतवासी सवतोमुखी 
पराभव तथा दासता जन्य हीन भावता का अ्रनुभव कर रहे थे । उतके नतिक 
सामाजिक तथा सास्कृतिक जीवन में सवत्र श्रशात अस्थिरता तथा 
अराजकता हृष्टिगोचर होती थी | एक अभूतपूव सासकृतिक सकट में से दश 
गुजर रहा था। एक और यदि कट्टरपथी लोग थे जो श्र धविश्वासो 
कुृपमण्डूकत्व तथा गतानुगतिकता से ही चिपके रहने मे श्रपनी अस्तित्व रक्षा 
समभ बठे थे तो दूसरी शोर पश्चिमी शिक्षा से प्रभावित एक ऐसा नवयुवक 
वग उत्पन्न हो रहा था जो प्रत्येक स्वदेशी वस्तु को हेय मान कर विदेशों रीति- 
नीति के भ्रनुकरण को ही श्रेपस्कर मानता था । 

विद्यालयों मे दी जाने वाली पश्चिमी शिक्षा पद्धति ने भारतवासियों के 
स्वाभिमान पझ्रात्ममौरव और अस्मिता का हनत क्या। इसके साथ ही ईस।ई 
प्रचारको ने स्वधर्मी शासको का प्रत्यक्ष सरक्षण प्राप्त कर भारतीय धम एवं 


्‌ 


सस्कृति पर चतुमु खी आक्रमण प्रारम्भ कर दिये। उनके द्वारा की गई 
श्रालोचनाओ ने नवशिक्षित वग को सदेहशील ही नही बनाया अनेक सुपठित 
एवं विदेशी भावधारा मे दीक्षित व्यक्ति तो स्वधम का त्याग कर खुल्लम 
खुला ईसाई मत को अगीकार करने लगे। इस विषम परिरियति में हिंदू 
समाज का परम्परागत नेतृत्व करने वाले ब्राह्मण ( पण्डित ) बग ने समस्या 
का कोई समयानुकूल समाधान तलाश करने की अ्रपेक्षा शुतुरमुर्गी मनोवृत्ति 
का ही परिचय देकर उन लोगो का धामिक और सामाजिक बहिष्कार करना 
भ्रारम्भ किया जो ईसाइयत के सम्पक में यत्‌ किख्चित भी आा चुके थे । 

राजा राममोहनराय ने उपनिषद एवं वेब्ात प्रतिपाद्ति एक मैवाद्वितीयम 
ब्रह्म की उपासना का प्रचार करने हेतु ब्राह्ममाज की स्थापना की तथा 
मध्यकालीन हिंदू धम मे प्रचलित बहुदेवतावाद मूतिपुजा अवतारवाद आदि 
की मिथ्या धारणाओ्रो का खण्डन किया । समाज मे प्रचलित सती प्रथा 
विधवाशओ् के उत्पीडन तथा श्र याय विक्ृतियों का भी उहोने साहसपृवक 
प्रतिरोध किया । ईसाई मत के धामिक एवं दाशनिक मत यो के समीक्षक 
होने पर भी राममोहनराय ईसा मसीह द्वारा प्रतिपादित ततिक धारणाओं के 
बडे प्रशसक थे | कालान्तर मे जब केशवच द्धसेन ने ब्राह्ममाज को भारत की 
मोलिक वदिक चिन्तन प्रणाली से पृथक कर उसे ईसाई विचारो और विश्वासो 
से भ्रधिकाधिक जोड दिया तो अपने समय का यह प्रगतिशील सामयिक 
आरा दोलन सवथा श्रस्त व्यस्त होकर नामशेष रह गया । 


भारतीय तत्त्व चितन के आधार पर पुनर्जागरण और नवोदय का एक 
विशुद्ध स्वदेशी आ दोलन प्रवरतित करने वाले दयान-द सरस्वती भी मूलत 
उसी सस्कारक वग में परिगणित होगे जिन्होने यह स्पष्ट घोषणा की थी कि 
विभिन्न पुरातन आचार विचार केवल प्राचीन एव परम्पराप्राप्त होने के 
कारण ही सवाश मे साधु तथा ग्राह्म नही होते। इसी प्रकार जो कुछ नवीन 
है बह भी भ्रनिवायत श्रवद्य ही हो यह भी आवश्यक नहीं है। दयान-द के 
रूप मे भारतीय इतिहास में एक ऐसा युग पुरुष श्रवतरित हुआ जो भारत के 


रे 


दिय एवं गरिभाशाली प्रतीत से प्ररणा लेते हुये भी धम समाज तथा 
सस्क्ृति के क्षत्र मे बहुमुखी त्रा त का समथक था तथा जिसने मध्यकालीन 
धामिक सामाजिक रूढियो मूढ विश्वासों तथा परम्परागत श्र ध धारणाश्रों का 
प्रबल विरोध किया | दयान द द्वारा प्रवतित इस वचारिक क्रा ति को सुप्रसिद्ध 
प्रमरीकी बिचारक एण्डयू जबसन डविस ने एक ऐसी प्रचण्ड श्रश्तनि से उपमित 
किया है जो ससार मे याप्त अज्ञान भ्रयाय और श्रत्याचार को जलाकर के 
ही दम लेगी । 


जिस समय दयान द श्रपने प्रगतिशील धारमिक सामाजिक विचारों का 
प्रचार करने की इच्छा लेकर देश भ्रमण करते हुये भारत की तत्कालीन 
राजधानी कलकत्ता आये उस समय रानी रासमणि नामक एक घनी शूद्वा 
विधवा द्वारा निर्मित काली मा दर के पुजारी रामकृष्ण परमहस अ्रपती रहस्य 
सकुल साधना प्रणाली के द्वारा लोक प्रचलित पौराशिक धम तथा वेदा त 
के दाशनिक मतवाद को गडुमडु कर हि दू धम श्नौर मतविश्वासो की एक ऐसी 
अभिनव यारया कर रहे थे जो आपात रमणीय तो थी ही नवपठित युवक 
वग को श्राकृष्ट करने मे भी समथ सिद्ध हो रही थी । कलकत्ता निवासकाल 
म स्वामी क्यानद और रामकृष्ण की स्वल्पफालीन भट का उल्लेख दोनो 
महापुरुषो के जीवन चरितो में उपलब्ध होता है पर तु रामक्ृष्ण के जीवनी 
लेखको ने उप्ते जिस रूप मे वर्णित किया है वह अधिक विश्वसनीय नहीं 
लगता क्योकि स्वामी दयानद न तो किसी नवीन मतप्रवतन के लिये ही उत्सुक 
थे और न वे श्रपती शास्त्र प्रतिभा और अ्रध्ययन द्वारा लोगो को श्रातकित 
और त्रस्त कर बलात्‌ अपनी बाते मनवाना ही पस द करते थे। उनका विनम्र 
प्रयास तो यही था कि उनके देशवासी मध्यकालीन पौराणिक मतविश्वासों का 
प्याग कर उस विशुद्ध वदिक तत्त्वज्ञान और जीवन प्रणाली को स्वीकार कर 
जो भारत के लोकोत्तर गौरव की प्रतीक रही है। खेद है कि क्यांनद के 
जीवनी लेखक भी श्रपने युग के इन दो महापुरुषो के पारस्परिक वचारिक 
प्रादान प्रदाव का यथातथ विवरण सकलित करने में अभ्रसमथ रहे, श्रयथा 


है. । 


हमे ज्ञात होता कि श्री रामकृष्ण जसे शास्त्र ज्ञान रहित कितु अ्लोकिक 
झ्राध्यात्मिक साधना सम्पन्न निरीह व्यक्ति ने किस प्रकार दयान दे सरस्वती 
जस श्रपूव शास्त्रीय एव बौद्धिक सम्पत्ति से युक्त युग पुरुष से अपना विचार 
परिवतन किया हागा तथा पौराणिक मा यत्ताप्रो का प्रचण्ड खण्डन करने 
वाले स्वामी दयान द ने ही विस प्रकार धम सशोधन समाज सुधार तथा लोक 
मगल के लिये प्रस्तुत भ्रपने भावी कायक्रमो को उन रामकृष्ण के सम्मुख प्रस्तुत 
किया होगा जो वयक्तिक साधना तथा ब्रह्मानुभृति के समक्ष समाज सशोध्रन 
तथा लोक हित को दम्भ और प्रवच्चना कहने में भी नही चूकते थे । 


यह सचमुच अआश्चय की बात है कि लोक हित और समष्टि कल्याण की 
योजताश्रों को निरथक बताने वाले रामकृष्ण को विवेकानद के रूप मे एक 
ऐसा तेजस्वी शिष्य मिला जिसने यद्यपि प्रत्यक्षतया तो अ्रपने गुरु के विचारों 
को ही सर्वात्माना स्वीकार किया पर तु “यावहारिक हृष्टि से उसने भी 
स्वदेश हित समाज सेवा तथा लोक्कल्याण के उसी पथ का अनुसरण किया 
जिसे उनके पृववर्ती दयान द सरस्वती प्रशस्त कर चुके थे। विवेकान द ने 
अपने गुरु श्री रामक्ृष्ण द्वारा प्रतिपादित धम मीमासा दाशनिक थि तन तथा 
मतवाद को सकीरण परिवेश से मुक्त कर व्यापक घरातल प्रदान किया । जहा 
रामकृष्ण अपनी विचाराभिव्यक्ति मे सुगम लौकिक हृष्ठातो की सहायता 
लेते थे वहा विवेकानद ने श्रपनी विचारधारा के प्रसार मे यापक शास्त्राध्ययन 
तथा श्रौढ युक्तिप्रवणता का भी सहारा लिया है। यह लिखने मे हमे कोई 
सकोच नही है कि यदि रामक्ृष्ण की विचारधारा को विवेकान द जसा 
दूरदर्शों समयज्ञ तथा प्रौढ भाष्यकार नही मिलता तो वह॒ काली मन्दिर के 
प्रागण में एकत्रित होने वाले भक्तो और श्रोताओ की मण्डली तक ही सीमित 
रह कर कालकव लित हो जाती । 


प्रस्तुत प्रबंध मे द्यानद और विवेकानद भारत के सॉँस्कृतिक नव- 
जागररा के पुरोधा, इन दोनो महापुरुषों के धार्मिक सामाजिक, सास्क्ृतिक 
तथा दाझशत्रिक विचारो का तुबनात्मक अध्ययन प्रस्तुत किया गया है। हमे 


भ 


यह कहने में कुछ भी विप्रतिपत्ति नही है कि दयानद ने जहा भारत के गौरव 

पूण अतीत से प्ररणा लेकर पुरातन वर्दिक जीवन-दशन को सम्पृणतया 
मायता प्रदान की वहा उन्होंने इस देश मे प्रचलित मध्यकरालीन धामिक एवं 
सामाजिक रुढ़ियो को तिलाओञ्जलि देने के लिये एक तेजस्वी अभियान भी 
चलाया इसके विपरीत स्वामी विवेकान दे यदा कदा यत्र तत्र वचारिक क्रातति 
का उदघोष करते हुये भी दबी जबान से पुरानी रूढियो मिथ्या विश्व'सो 
एवं समाज मे “याप्त बुराइयो का येन केन प्रकारेण समथन करते हुए प्रतीत 
होते हैं। यूरोप और श्रमेरिका मे भारतीय धम एवं ससकृति को विजय पताका 
फहराने वाला यह महापुरुष स्वय भ्रपने वचारिक चितन के क्षेत्र मे कितने 
अर तविरोधों स घिरा है यह तब तक नहीं जाना जा सकता जब तक उनके 
ग्र थो भाषणो एवं पत्रो की एक एक पक्ति को सावधानी पृवक न पढ लिया 
जाय । ऐसा प्रतीत होता है कि विवेकानाद की उपर्ला धयो एवं उनके श्र त- 
रष्टीय प्रभाव की चचा जितनी श्रधिक हुई है उस मात्रा मे उनके मत यो 
तथा विचारों का अध्ययन एव आलोचन नहीं हुआ । तभी तो आज भारत 
के पठित आभिजात्य वग में विवेकानद एक ग्रादश नायक के रूप मे तो स्मरण 
किये जाते हैं परत्तु उनके प्रशसको मे कितने ऐसे हैं जि होने विवेकानाद 
वाड मय का सम्पुणरीत्या श्रालोडन कर उसके आधार पर श्रपनी प्रशस्ति- 
मूलक धारणाय बनाई हैं । 


विदेशों मे भारतीय धम सभ्यता एव सस्कृति का प्रचार प्रसार एक 
भिन्न बात है पर तु उससे भी भ्रधिक महत्त्ववृण है स्वदेश मे रहने वाले लाखो 
करोडो दुदशा ग्रस्त सतप्त एवं रूढिग्रस्त मतुष्यो का उद्धार करने का सक्रिय 
प्रयास । ल दन वाशिंगटन तथा सनफ्रा ससको जैसे नगरो मे विशाल वेद्ा त 
मा दरो का निर्माण कर घधनोमादपग्रस्त श्रमरीकी एवं यूरोपियनों को वेदातत 
योग एवं भक्ति पर आझकषक प्रवचन सुनाना अधिक आसान है जब कि 
प्रशिक्षित मुढ्ताग्रस्स एवं शर्ता त्यो के कुसस्कारों मे लिप्त कोटिश 
भारतोयो को स्वधम स्वभाषा एवं स्वसस्कृति के उदात्त एव मौलिक तत्त्वो 


६ 


से परिचित कराना अधिक कठिन है। अग्रजी भाषा में शाद्धूर वेदात और 
मायावाद की दाशनिक विवेचना चाहे पश्चिमी धनपतियों और भौतिक 
चाकचिक्य में ग्राकप्ठडमग्न गौराग लोगो के लिये मनोविनोद की वस्तु हो 
सकती है पर तु उससे उस अ्रशेष भारतीय जेनसमाज को कोई उत्बोधन नही 
मिलता जो शताब्दियो तक भौतिक एवं वचारिक शोषणा का शिकार रहे । 

यह लिखकर मैं निश्चिय ही स्वामी विवेकानद के महत्त्वपण कार्यों का 
श्रवमुयन करने की धष्टता कर रहा हु ऐसा समभना भूल होगी। परतु 
मेरा विनम्र निवेदन है कि पहने घर मे दिया जलाकर तब मस्जिद मे जलाया 
जाता है । प्रवासी भारतवासियों में श्राजीवन काय करने वाले स्वामी भवानी 
दयाल स यासी के शदो मे--- जिस समय स्वामी विवेकान द अभ्रमेरिका क 
यूयाक चिकागो झादि शहरो मे मुट्ठी भर अमेरिकनों को वेदातो बनाकर 
मठ स्थापित कर रहे थे ठीक उसी समय श्रमेरिका के कक्षिणीय भाग में 
डिमरेरा टिनीडाड जमेका ग्रनेडा सुरीनाम आदि उपनिवेशो मे हजारो 
प्रवासी हिंदू स्‍्वधम को तिलाञ्जलि देकर ईसाई हो रहे थे | श्राज उन प्रदेशों 
मे कोई विरला ही शिक्षित व्यक्ति हिंदू रह गया है भ्रयथा सब के सब 
शिक्षित युवक ईसाई हो गये । उन श्रभागे हिदुशो पर स्वामी विवेकान द को 
दृष्टि नही पडी जो दक्षिणी श्रमेरिका के द्वीपो मे शतब दी लिखा कर गये 
थे कितु हमारी मनोवृत्ति ऐसी दूषित हो गईं है कि स्वामी विवेकान<द के 
दो चार अ्रमेरिकन शिष्यो को देखकर हम फूले नही समाते और यह भूल जाते 
हैं कि उसी भ्रमेरिका के पडौस म लाखों हिंदू ईसाई हो गये पर न तो 
स्वामी विवेकानद और न उनके शिष्यो ने श्राज तक उनकी खोज 
खबर ली । [| 

स्वामी दयानन्द का काय क्षत्र एव उतकी वचारिक प्रक्निया भिन्न प्रकार 


| शकरान द सदशन--प्रवासी भवन अ्रजमेर से १९४२ ई०» में 
प्रकाशित पृ० २२१-२२२ । 


हे 


को थी। वे स्वदेशोनति को सर्वोवरि महत्त्व देते थे। उनके लिए स्वधम 
स्वभाषा स्वराष्ट और स्वसस्कृति की उपासना ही एक मात्र घ्येय श्रोर लक्ष्य 
था । जब तक भारत के कोटि-कोटि जन शअज्ञान एवं श्रविद्या के श्र धकार में 
ग्रस्त है तब तक स्वदेश के काय क्षेत्र को छोडकर इगलड या अमेरिका मे 
वदिक श्रादर्शों का डिमडिम घोष करना उ हे अनुचित प्रतीत हुआश्ना और इसी 
तक के भ्राधार पर उ होने केशवच द्रसेन के उस अनुरोध को भी अस्वीकार कर 
दिया जिसमे उहे अग्न॑जी सीख कर धम प्रचार हेतु विदेश यात्रा करने का 
आग्रह किया गया था । 


प्रस्तुत अध्ययन से यह स्पष्ट हो ज्ञाता है कि स्वामी दयान दे की विचार- 
धारा जहा सुसगत तकपूण तथा इत्त देश की परम्परा प्राप्त वदिक विचार 
सररणि से अ्रनुमोदन प्राप्त करती चलती है वहा स्वामी विवेकान द की 
विचारधारा यत्र तत्र भ्रतविरोवग्रस्त पश्चिमाभिमुख तथा वदतो व्याघात 
पूण है। तुलनात्मक अ्रध्ययन का माग पर्याप्त कष्टकाकीण होता हे भौर 
अधिक सम्भावना इस बात की रहतो है कि समीक्षक कही पक्षपात एवं पूव 
निर्धारित मत के आग्रहवश अपनी झ्रालोचना को विवादग्रस्त न बना बठे । 
प्रस्तुत आलोचना कहा तक इस दोष से मुक्त है इसका निणय तो सुधी पाठक 
ही करेगे । ग्राशा है पाठक इस ग्रथ का अ्रध्ययन उसी मनोवृत्ति और हृष्टि 
कोण से करगे जिसे हृष्टिपय मे रख कर इसे लिखा गया है । 


कातिक अ्रम।व स्या 
(दयान ? निर्वाण दिवस) 08 
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ख्रध्याय १ 


पेद पि्िषणक पिचार 


हमारे देश की परम्परा शास्त्रप्रमाण को अत्यधिक्र महत्व देती आई है ॥ 
दूसरे शददो मे हम यदि यह कह दे कि हम शब्द प्रमाणवादी है« तो कोई 
अत्युक्ति नही होगी । दाशनिक चितन की वर्दिक प्रणाली जिसके ग्रतगत 
सारय योग 'याय वशेषिक वेद्यात और मीमासा आते है, एक स्वर से वेद 
को परम प्रमाण स्वीकार करती है । यह सम्भव है कि वेद विषयक विचारो के 
विस्तार मे इत द्शनों मे किड्चित्‌ मतभेद हो परतु जहाँ तक प्रमाण का 
सम्वध है वेद का नाम आते ही सबको मोन और श्रद्धावतत होना पडता है। 

स्वामी दयानद ने अपनी ऋग्वेदादिभाष्यभूसिका से वदिक दशनो की 
वेद विषयक धारणा को उद्धत करते हुए वेद ज्ञान की नित्यता और 
प्रामारि][कता स्वीकार की है। “श्रथ वेदाना नित्यत्वविचार ' शीषक के 
ग्रतगत उहोने वेदो के नित्यत्व को पतञ्जलिकृत महाभाष्य के आ्राधार पर 
सिद्ध करन के अनन्तर दशनकार ऋषियों की वेद विषयक सम्मतिया उद्धत 
की है। 

सव प्रथम मीमासा के रचयिता मह॒षि जमिनि के लिये लिखा--- एव 
जमिनिम्तुनिनापि श-दस्य ( वेदस्य ) नित्यत्व प्रतिपादितसु-नित्यस्तु स्पाहशनस्य 


4 शदप्रमाणकावयम्‌ यच्छ द श्राह तदस्माक प्रमाणाय । ( महाभाष्य ) 


२ [] महषि दयावद और स्वामी विवेकानद 


परायत्वात्‌ ( पू० मी० १११८ ) । इस प्रकार मूल सूत्र को उद्धत करन के 
झननन्‍्तर लिखते हैं---तु श-देनानित्यशड्भरा निवायते । विवाशरहितत्वाच्छ”दो 
नित्यो>स्ति कस्माहशनरस्य पराथत्वात्‌!र । इसी प्रकार श्रन्याय दशनो की 
वेदविषयक धारणा का दिग्दशन क्रान हेतु स्वामी दयान द ने भूमिका में 
निम्न प्रकार लिखा--- 

ग्रयक्ष वशेषिकसूत्रकार करयादमुनिरप्यत्राह तद॒चनादास्नायस्य 

प्रामाण्यम्‌ ॥ ( व० १।१॥३ ) 

तथा. स्वकीय यायश्ञासत्रे गोतमसुनिरप्यत्राह म॒ चायुवेंदप्रासाण्यवच्च 

तत्प्रामाष्यमाप्तप्रामाण्यात्‌ ( या० २१६७ ) 

ग्रत्र॒ विषये योगशास्त्रे पतञ्जलिमुनिरप्याहुस एष पृर्वेषासपि गुरु 

कालेनानवच्छेदातू । ( यो० १।१।२६ ) 

एवसेव स्वकीयस[स्यशास्त्रे प5चमाध्याये फपिलाचार्योप्प्यन्नाह--- 

निजशक्त यभिव्यक्ते स्वत प्रामाण्यस्‌। ( सू० ५१ ) 

अस्मिनु विषये स्वकोयवेदातशास्त्रे कृष्ण पायनो व्यासमुनिरप्याह 

वास्त्रपोनित्वात्‌ ( १।१॥३ ) 

प्रयश्व तस्मिन्न वाध्याये श्रत एव च नित्यत्वम्‌ ( ३।२६ ) 


इन विस्तृत उद्धरणों से यह बात भली भाति स्पष्ट हो जाती हे कि वेदों 
की नित्यता और प्रामारिकता के विषय मे दशनकार एक मत है, और जो 
भतवदिक दशनकार ऋषिया का है वही स्वामी दयान-द का है। इतना ही 
नही अपितु यह कहना भी अनुचित न होगा कि शर्तारदयों से विलुप्त बेद 
विषयक चर्चा को पुनरुज्जीवित करने का श्रेय भी स्वामी दयान द को ही है। 
भारत के सास्क्ृतिक पुनर्जागरण मे द्यान-द के योगदान की चर्चा करते हुए 
श्री कहैयालाल मुशी ने लिखा है--- अ्रपनी भावुक अपील के लिए दयान-द 
सरस्वती ने युगो की हढ आधार शिला वेदों का श्राश्रय लिया । पर तु वेदा 
के विथय में दयानद की अ्रपील केवल भावुक ही नही थी! उसके पीछे एक 
निश्चित परम्परा थी, एक निश्चित विश्वास था जो युक्ति और तक पर 


वेद विषयक विचार [] ३ 


आधारित होने के कारण भारतवासिया को नितान्‍्त सुहढ और चट्टान के तुल्य 
द्ुल्लघ्य लगता था । 


अब हम वेदों के विषय मे द्यानद और विवेकानद की विचारधाराशो 
का तुलनात्मक विवचन प्रस्तुत करते है। वेदों की नित्यता के विषय मे ऊपर 
दयानन्द की सम्मति प्रस्तुत की गई | विवेकानद की भी वेदा की नित्यता क 
विषय मे यही धारणा थी--- वेद नामक शदराशि किसी पुरुष के मु ह से 
नही निकली है । उसके साल और तारीख का अभी तनिणय नहीं हुआ है और 
न झाये चलकर ही होगा । हम हिदुग्नो के मतानुसार वेद अनादि और अ्रनत 
हैं। जगत्‌ के ग्रयान्य धम अपने शास्त्रो को यही कहकर प्रामारिएक्‍क सिद्ध करते 
हैं कि वे ईश्वर नामक व्यक्ति श्रथवा किसी दूत या पगम्बर का वाणी हे पर 
हिन्दू कहते है वेदी का कोई दूसरा प्रमाण नही है वेद स्वत प्रमाण है 
क्योकि वेद झनादि अ्रन त है वे ईद्वरीय ज्ञानराशि है। वेद कभी लिखे नही 
गये न कभी स्रष्ट हुए । वे भ्रनादि काल से वतमान है । जसे सृष्टि अनाहि 
अनन्त है वसे ही ईश्वर का ज्ञान भी | वेद का प्रथ है यह ईश्वरीय ज्ञान 
की राशि । विद्‌ धातु का अथ है जानता । # 


विवेकान द वेदो को नित्य अपौरुषय ईश्वरीय ज्ञान का सग्रह मानते हैं । 
वह अनादि है और अनन्त है क्योकि उसका रचयिता परमात्मा भी शअनादि 
और अनन्त है। पाश्चात्य विद्वानों द्वारा प्रचारित इस धारणा का कि वेदो की 
रचना भिन्न भिन्न युगो मे भिन्न-भिन्न व्यक्तियों द्वारा हुई है स्वामी विवेकान द 
ने बलयूवक खण्डन किया | उ होने अपने एक भाषण में कहा-- हिदृू यह 
विश्वास करने को कभी तयार नही हैं कि वेदो का कुछ अश एक समय मे 
और कुछ भ्रय समय में लिखा गया है। उनका अब भी यह हृढ विश्वास है 
'कि समग्र वेद एक ही समय उत्पन हुए थे अथवा उनकी सृष्टि कभी नही हुई 
वे चिरकाल से सृष्टिकर्ता के मत में विद्यमात थे ।' व 


* भारत में विवकान द प० २५ 
यूं भारत में विवकानद प० १७५ 
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स्वामी दयानद ने भी स्वनिर्मित ऋग्वेदादिभाष्यभूमिका के इसी 
बेदनित्यत्व विषय के अतमत लिखा-- ईश्वरस्यथ सकाशाद दानामुत्पत्तो सत्या' 
स्वतो नित्यत्वमेव भवति' तस्य सवसामथ्यस्य नित्यत्वातु'र ओर इसके भावाथ 
मे लिखा-- वेद ईश्वर से उत्पन्न हुए है इससे वे स्वत नित्यस्वरूप ही हैं 
क्योकि ईश्वर का सब सामथ्य नित्य ही है। # इस प्रकार हम यह देखते हैं' 
कि वेदो के नित्यत्व के विषय मे दोनो आचाय प्राचीन काल' से प्रचलित 
परम्परा को स्वीकार करने के ही पक्षपाती हैं । 

वेदो के भ्रपौरुषेयत्व के सिद्धान्त को भी दोनो आचार्यों ने एक स्वर से 
स्वीकार किया है। वेद ईश्वरीय ज्ञान हैं यह वेदों के अत साक्ष्यनं और 
बहिसाक्ष्य से भलीभाति प्रमारित है परन्तु प्रायेण यह शका की जातो है कि. 
वेद मत्रो पर जिन जिन ऋषियों का नाम लिखा रहता हे उन ऋषियो को ही 
तत्‌ तत्‌ मत्रो का कर्त्ता क्यो न मान लिया जाय ? पाश्चात्य विद्वानों के मत 
मे तो ये ऋषि ही मत्रो के रचयिता थे। परतु भारतीय परम्परा इन ऋषियो 
को मात्रकर्ता न मान कर मनत्रद्रष्टा मानती है; जिहोने मज्रो के स्हस्यथ का 
दशन किया और म"त्रगत चरम सत्य का साक्षात्कार कर वद वारए॥ही का ससार 
में प्रचार किया । इन्ही द्रष्टा ऋषियो की स्मृति को सुरक्षित रखने: के लिए 
झ्रथवा उनके प्रति कृतज्ञता ज्ञापपाथ उनका नाम वेद मत्रो के साथ लिखा 
रहता है। आचाय दयानद ने अपनी भूमिका मे इस विषम के सम्बंध में 
पृवपक्ष स्थापित कर उसका समाधान निम्त प्रकार किया है--- 


१ कु यो मज्रसुक्तानामृषिलिखितस्तेतवव तद्रचितसिति, कुलो कौ 
स्यातु 7 


# ऋणग्वेदादिभाष्य भूमिका प० ३६ 

+ (स्माचन्नात्सवहुत ऋकच सामानि जज्ञिरे । छदासि जन्निरे 
तस्माग्जस्तस्मादजायत ॥ यजू० ३१७ 

+$ निरुक्‍तकार महर्षि यास्क ने ऋषि शद का निवचनन करते हुए त्रिखा 
है--“ऋषिदशनातु स्तोमान्‌ ददशत्यौपमन्यव॒ २।११ 


वेद विषयक विचार ] ४ 


जो सूक्त और म त्रो के ऋषि लिखे जाते है इहोने ही बेद रचे हो ऐसा 
चयो नही मावा जाय ? 

उत्तर---मव वादि 4 ब्रह्मादिभिरपि वेदानामध्ययनश्रवणयों कृतत्वातु । 
यो व ब्ह्याणश चिद्धाति पृव यो ब वेदाश्व प्रहिणोति तस्म' इति 
ज्य ताथ्वत रोपनिषदादिवचनस्थय ( अ० ६ । श्लो० १८ ) विद्यमानत्वात्‌ । एव 
भहर्षोरामुत्पत्तिरपि नासीत्तदा ब्रह्मादीना समोपे वेदाना वतमानत्वात्‌ । *# 

अर्थात्‌ ऐसा मत कहो क्‍्याकि ब्रह्मादि ऋषियों ने भी वद्ो का अध्ययन 
और श्रवण किया है| श्वेताश्वतर उपनिषद्‌ भे लिखा है कि जिसने ब्रह्मा को 
आय उत्पन्न किया और ब्रह्मादि को आदि मे अग्नि आदि के द्वारा वेदों का भी 
उपदेश किया । इसी प्रकार ऋषिया ने भी वेदो को पढा है। क्योकि जब 
सरीच्यादि ऋषि और “यासादिं मुनियो का जन्म भी नही था उस समय स 
औओी ब्रह्मादि के समीप वेद विद्यमान थे । 

विवेकानन्द ने भी ऋषियो के मत्रद्रष्टा होने का ही समथन किया है। 
उन्होने अपने एक याख्यान मे कहा-- ऋषि श द का अ्रथ हे मत्रद्गरप्टा यह 
ज्ञान तथा भाव उनके अपने विचार का फल नहीं है । जब कभी आप सुने कि 
चेदो के अमुक अश के ऋषि अमुक हैं तब यह मत सोचिये कि उन्होने उसे 
लेखा था या बुद्धि से बनाया है बल्कि पहले ही से वतमान भाव राशि के 
द्ष्टामात्र हैं---वे भाव अ्रनादि काल से ही इस ससार मे विद्यमान थे ।: 


वेदविषयक अझयाय समस्याओं पर दोना आचायों के मतो का तुलनात्मक 
विवेचत प्रारम्भ करने से पूव एक मौलिक प्रश्न पर विचार कर लेना आवश्यक 
है ॥ वेद के अतगत कोन से ग्रथो का समावेश किया जाना चाहिये ? स्वामी 
दयानन्द से पूव तक अर्थात्‌ मध्यकालीन परम्परा वेदों को “मान्र- 
बआाह्यणत्मक | मानती आई है। अर्थात्‌ वेदो के अतगत ऋग यजु साम 


& ऋग्वेदादिभाष्यभूमिका प० २५ 
| भारत मे विवकानद प० २५ २६ 
ई मल्वब्राह्मरायोवेंदतामधयम्‌--आपस्तम्ब यज्ञपरिभाषा सूत्र 
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और अ्रथव सहिताञ के साथ साथ ब्राह्मण ग्रथो का समावेश भी किया जाता? 
रहा है। स्वामी दयान द ने सहिता और ब्राह्मण को पृथक पृथक मानते हुये 
मजत्रसहिता का मूलवेद और ब्राह्मण भाग को उसकी व्याख्या स्वीकार किया ॥ 
उहोने ऋग्वदादि भाष्य भूमिका मे इस विषय को उठाया । वेद सज्ञा विचार 
के अ्रन्तगत वे लिखते हैं श्रथ कोधष्य वेदों नाम ? वेद किनका नाम है ? 
'मत्रमागस हितेत्याह' मंत्र सहिताझों का | पुत कात्यायन के नाम से श्रसिद्ध 
मत्र ब्राह्म॒णात्मक दाना भागा को वेद बतलाने वाले सूत्र को पुवपक्ष मे उद्धृत 
करते हुये उत्तका समाधान किया--- 

पूवपक्ष--किच “मनत्रब्राह्मणयोवेंदनामधेयसू इति कात्यायनोकते्रहिारा- 
भागस्यापि वेदसज्ञा कुतो न स्वीक्रियत इति ? श्रर्थात्‌ जो कात्यायन ऋषि ने 
कहा है कि म त्र और ब्राह्मणग्र था का नाम वेकद् है फिर ब्राह्मण भाग को भो 
वेदों मे ग्रहणा आप लोग क्‍या नही करते ? 

उत्तरपक्ष--मेव वाच्य । न ब्राह्मणाना वेदसज्ञा भवितुमहति # कुत्त., 
पुराणेतिहा ससज्ञकत्वाद्ददव्या श्यावाहविभिरुतक्तत्वादनीदव रोक्तत्वात्कात्यायतमिन्च- 
ऋ षिभिवेंदसज्ञायामस्वीकृतत्वात्मनुष्यबुद्धि रचितत्वश्च्चेति ॥% 

ब्राह्मणग्न थो की वेद सज्ञा न होने मे आचाय द्यानाद ने निम्न काररफ 
बताये-- 

( १ ) ब्राह्मण ग्रथ पुराण ओर इतिहास के नाम से प्रसिद्ध है ।[ 

( २ ) ब्राह्मण वेदो के व्याख्या ग्रथ है। 

(३ ) ऋषिप्रोकत हैं। 

( ४ ) ईश्वरोक्त नही है । 

( ५ ) कात्यायत से अय किसी ऋषि ने उहे वेद नही कहा | 

(६ ) मनुष्य बुद्धि से रचित हैं । 


# ऋषग्वदा दे भाष्यभूमिका प० १०६ 
 ब्राह्ययानीतिहासाव्‌ पुराणानि कल्पान याथा नाराशसीरिक्ति# 
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इसी प्रसग को विस्तार देते हुये आचाय दयानद लिखत हैं-- यथा 
ब्राह्मणग्र थेषु मनुष्याणा नामलेखपुबका लोकिका इतिहासा साति न चव 
म श्रभागे । + श्रर्थात्‌ जिस प्रकार ब्राह्मण ग्रथों में मनुप्या के नाम 
लेखपृवक लोकिक इतिहास है वसे मत्रभाग मे नही । तथा वेदों मे जमदग्नि 
कश्यप आदि लौकिक पुरुषों के नाम के प्रयोग से उनमे अनित्य इतिहास की 
शका की जाने पर उसका समाधान करते हुये ब्राह्मण ग्र थो के श्राधार पर 
ही| वेदों मे प्रयुक्त उक्त शब्दो का तत्त्वाथ बताते हुये टहे लौकिक मनुष्यों 
से भिन्न भ्रथ मे प्रयुक्त सिद्ध किया है। स्वामी दयान द ने तो ब्राह्मण ग्रथा को 
ही पुराण और इतिहास माना है| इनसे भिन्न आ्राज के तथाकथित श्रीमदु- 
भागवत और ब्रह्मववत आदि अठारह पुराणों को वे आष पुराण नही 
मानते । >< 


ब्राह्मणों की वेदसज्ञा न होन में दयानाद ने उपयु बत युवितयों के 
अतिरिक्त भी कुछ तक प्रस्तुत क्ये है। जसे वे ब्राह्मणा का वेद त मानकर 
वदों का यारयान मानते है। इसी प्रक्रणा म उहोने श्रागे लिखा अझ यच्च 
ब्राह्मणानि तु वेदयाख्याना येव सा त नव वेदाख्यानीति, कुत इषपे त्वोजें 
त्वेति! ( शतपथ १३७ ) इत्यादीनि म॒ त्रप्रतीकानि धत्वा ब्राह्मणोषु बेदाना 
व्याख्याकरणात्‌' पश्रर्थात्‌ शतपथादि ब्राह्मण ग्रथा भे वेदम त्रा की प्रतीके 
धरकर उनका व्यारयान किया गया हे ऋत वे मचसहिता की भाति वेदसज्ञा 
के अधिकारी नही हो सकते । 


महाभाष्य मे शदों के लौकिक और वदिक दो भेद बताये गय है और 
वदिक श दो के उदाहरण के रूप मे चारा वेदो की सहिताओ के प्रथम मात्र 


# ऋष्वदादि भाष्य भूमिका प० १०६ 
| उजवेंद ३।६२ 

$ चक्षव जमर्दान शतपथ ८।१ कश्यपो व कूम -शतपथ ७।५ 

2 वथा ब्राह्मणाग्र थानामेष पुराणतिहासादिनामाह्ति न ब्रह्मववत- 


धीमद्भागवतादीना चेति निश्चीयते । भू० १०८ 
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को महाभाष्यकार ने उद्धत किया है । ऋषि दयांनद का ब्राह्मणा को 
वेदान्तगत न मानने मे एक यह भी तक हे कि यदि ब्राह्मणों की वेक्सज्ञा होती 
तो महाभाष्यकार उनका उद्दहरण भी दते । ऐसी स्थिति में यही मानना 
समीचीन जात पडता हे कि महाभाष्यकार ने मत्रभाग को ही वेद मानकर 
उनके प्रथम मात्रा की प्रतीक वदिक श-दो के उद्यहरण रूप मे दी है। # 


ग्रब उक्त तथाक्थित कात्यायन के वचन का विचार शेष रह जाता है 
जिसमे मत्र और ब्राह्मण की वेढ सज्ञा कही गई है। दयान कद के अनुयायी 
विद्वानों न इस पर विशेष विचार क्या है। वस्तुत यह सूत्र आपस्तम्ब के 
यज्ञ परिभाषा सूत्रों मे पढा गया है । जिस प्रकार कसी सामाय शद का 
किसी विशिष्ट विज्ञान की शदावली मे एक विशिष्ट श्रथ होता है उसी प्रकार 
वेद के लिये मजब्राह्मणात्मक सज्ञा का प्रयोग एक विशिष्ट ग्रथ मे उसकी 
विशिष्ट परिभाषा के रूप मे किया गया है। भ्रत इस वाक्य से यही अ्रथ लेना 
उचित है कि कात्यायन अथवा आपस्तम्ब वेद को जब मत्र ब्राह्मण से सयुक्त 
कहते हैं तो वह एक विशिष्ट ग्र थ की सकुचित परिभाषा मात्र है । उसे एक 
सवत-्र सिद्धांत की तरह स्वीकार किया जाना सम्भव नही । 


उक्त विवेचन से यह स्पष्ट हो जाता है कि मात्र सहिताओो को ही वेद 
मानने का सिद्धांत आचाय दयानाद की केवल मन कल्पता न होकर 
युक्ति और प्रमारशासिद्ध तथ्य है जिसको सहज ही अस्वीकार नही किया जा 
सकता । 


इस मसम्बध में विवेकान-द के विचार उनके एक पत्र से जाने जा सकते 


# यदि ब्राह्मएाग्र धानामपरि बदसन्नाभीष्टाभत्तहि तेषामप्यदाहरणमदात्‌ । 
अतएवं महाभाष्यकारेश मधभागस्यव वदसन्नां मत्वा प्रथममत्र- 
प्रतीकानि वदिकेषु श देषदाहतानि । कह भा भू प ११६। 


$ म प्रन्नाहरायोवेंदतामधयम्‌ पर विचार--प० यूधिष्ठिर मीमःसक कृत 
वदवाणी के वेदाक ( १६५८ ) का सम्पादकीय लेख । 
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है। वे लिखते है-- भारत मे यह सवसम्मत मत है कि वेद शा में तीन 
भाग सम्मिलित है--सहिता ब्राह्मण और उपनिषद्‌ । इसमे से पहले दो भाग 
कमकाण्ड सम्बधी होने के कारण अब लगभग एक झोर कर दिये गये हैं । 
सब मतो के निर्मातात्रो तथा तत्त्वज्ञानियो ने केवल उपनिषदों को ही ग्रहण 
किय है। इसी प्रसग भे आचाय क्यानद के मंत्र सहिता ही वेद है इस 
सिद्धान्त की आलोचना करते हुये उहोने लिखा--- सहिता ही केवल वेद है 
स्वामी दयानद का शुरु किया हुआ बिलकुल नया विचार है और पुरातन 
मतावलम्बी या सनातनी जनता मे इसको मानने वाला कोई नहीं है। इस 
मतावलम्बन का कारण यह था कि स्वामी दयानद यह समभते थे कि सहिता 
का एक नई व्याख्या के अनुसार वे पूरे वेद का एक सुसगत सिद्धा त निर्माण 
कर सकगे | भ्रब यदि यह सम्भव है कि सहिता के आधार पर एक समवय 
पूण धम का निर्माण किया जाय तो हजार बार यह अधिक सम्भव हे कि एक 
सम वयपूण और सामण्जस्य युक्‍त मत उपनिषदों के आधार पर बन सकता 
है। फिर इसमे पहले से प्राप्त राष्ट्रीय सम्मति के विपरीत जाना न पडेगा। 
यहा भूतकाल के सब आचाय तुम्हारा साथ दगे । # 


यह तो सत्य है कि अनेक लोगो की सम्मति में वेद के श्रतगत सहिता 
ब्राह्मण ओर उपनिषदा का समावेश किया जाता है परतु इसे सवसम्मत मत 
कसे कहा जा सकता है ” सहिता और ब्राह्मणा की जो उपेक्षा हुई उसका 
कारण उनका कमकाण्ड परक होना ही नहीं है। सत्य तो यह है कि मध्य 
कालीन भारतीय धम सहिता और ब्राह्मण ही क्या वेद विषयक सभी ग्रथों 
९ विचारों ) की उपेक्षा करता रहा। उसकी प्रवृत्ति पुराणों और अ्रया-य 
साम्प्रदायिक ग्रथो तक ही रही । ऐसी स्थिति में उपनिषदों की दशा सहिताञओो 
और ब्राह्मणों से कुछ विशेष अच्छी नही थी । विभिन्न दाशनिक मतवादों के 
प्रवत्तक आचार्यों न यद्यपि उपनिषद्‌ वाक्या से अपने अपने मत को पुष्ट करने 
की चेष्टा की है परतु जसा कि हम आगे चलकर विवेकानद के मत द्वारा 


# प्रावली भाग २ प० १८७ 
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ही यह सिद्ध करेंगे कि उपतिषदों से अपने मत की पुष्टि करने में इन 
तथाकथित आचारयों को कितनी खीचतान से काम लेता पड़ा है। उहात 
शास्‍्तत्रा के वाक्यों के साथ कितना बलात्कार किया है यह किसी तटस्थ अध्येता 
से छिपा नही है । 

सहिता ही वेद है यह सिद्धात स्वामी दयानद द्वारा प्रतिपादित होने 
के कारण एक नवीन विचार भले ही लगे परतु उसे प्रमाण और युक्ति का 
हढभित्ति पर जिस प्रकार प्रस्थापित किया गया है इसे देखते हुये इसकी सहज 
ही उपेक्षा नही की जा सकती । वेद सहिता के श्राधार पर एक सुसगत धम 
सिद्धान्त का निर्माण करना स्वामी दयानद का एक सुमधुर स्वप्न झवश्य था 
परन्तु उनकी वेद व्याख्या को नई व्याख्या कसे कहा जा सकता है जबकि 
नरक्त प्रक्रिया के अन्तगत वेदाथ को वही शली स्वीकार की गई है जिसे 
स्वामी क्यानद ने अपनाया था । स्वामी विवेकानद उपनिषदों के आधार पर 
यदि समस्वयपूण और सामज्जस्य युक्त मत की स्थापना की सम्भावना 
स्वीकार कर सकते है तो क्‍या वेद सहिताओ के आधार पर ऐसे साव ग्ैम धम 
की कल्पतः नही की जा सकती जिसके लिये पुरातन आचार्यो ने निम्न 
गोरवपूण प्रशस्तियाँ लिखी थी--- 

वेदो:खिलो धममुलस्‌ । ( मनु २।६ ) 

सवज्ञानमयों हि स । ( मनु २७ ) 


चातुवण्य त्रयो लोकाइचत्वारइचाअसा पृथक । 
मृत भश्य सविष्य च सब वेदातु प्रसिद्धधति ॥ ( मनु० १२।९७ ) 


पितृदेवमनुष्याणा वेदश्चक्षु सनातनमु । 
भ्रशक्य चाप्रमेयन्र वेदशास्त्रसिति स्थिति ॥| ( मनु० १२९४ ) 


सेनापत्य च राज्य च दण्डनेतृत्वमेव च । 

सवलोकाधिपत्य च वेदशास्त्रविदहति ॥| (मनु० १२१०० ) 
व्यवस्थितायमर्यादा. कृतवर्साश्रमस्थिति । 

त्रय्या हि रक्षिता लोक प्रसोदति न सीदति ॥ ( कौटिल्य कृत अयशास्त्र ) 
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अत यह कहने मे कुछ भी विप्रतिपत्ति नही हे कि वेद के आधार पर ही 
एक सुसगत सावभौम वज्ञानिक धम की ज्थापना की जा सकती है + 
भूतकालीत आचाय यदि उपनिषद्‌ के आ्राधार पर साथ देने के लिये तयार है 
ता सहिता के श्राधार पर उहे एकमत होने मे भी कुछ अधिक कठिनाई नहीं 
होगी । 
स्वामी विवेकानद के उपनिषदो के प्रति विशेष पर्वाग्रह युक्त होने का 
कारण है उनका वेदाती होना । नवीन श्रद्वत वेदात का सिद्धान्त जितनी 
सरलता से उपनिषदो से सिद्ध किया जा सकता है उतना सहिताओो से नही । 
इस तथ्य से श्रवगत होने के कारण ही विवेकानन्द ने कमकाण्ड कहकर सहिता 
भाग की उपेक्षा करने की चेष्टा की । उहोंने अपने एक व्याख्यान मे कहा--- 
वेदो के कमकाण्ड पर हिदुओ्नो की बडी श्रद्धा है परतु हम जानते है कि युगो 
तक श्रुति के नाम से केवल उपनिषदोे का ही श्रथ लिया जाता था। हमारे 
बडे बडे दाशनिको ने व्यास हा चाह पतजलि या गौतम यहाँ तक कि सभी 
दशनशास्त्रा के जनकस्वरूप महापुरुष कपिल ने भी जब अपने मत के समथक 
प्रमाणों का सग्रह करना चाहा तब उनमे से हर एक को उपनिषदा म ही 
प्रमाण मिले हे ओर कही नहीं क्योकि चिरकालिक सत्यसमूह केवल उपनिषदा 
मे हो है। # 
उपयु क्त उद्धरण पर कुछ विचार करना आवश्यक है । वदिक साहित्य के 
सम्बंध मे सबसे बडा भ्रम जो यूरोपीय विद्वानो के द्वारा फलाया गया और 
जिसके शिकार भारतीय विद्वान भी हुए हैं वह है सहिता भाग को केवल 
कमकाण्ड परक और उपनिषदा को केवल ज्ञानपरक मानना । प्रायेण यह 
समझा गया कि मज्र सहिताग्रो मे प्रकृतिक शक्तियों की स्तुति और याज्ञषिक 
कमकाण्ड का ही वणन है और भारतीय दशन की चि.तनधारा उपनिषदो में 
ही श्रपने विकास की चरमसीमा तक पहुची है। यहा इतना स्थान नही है कि 
सहिता भाग के प्रतिपाद्य विषय की गम्भीर मीमासा की जा सके और उसमे 


अविलनननन-कनकपन कम टन चनननाओ, 


# भारत में विवकान द-प० ४१२ 
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व्यक्त आध्यात्मिक और द्धाशनिक भावों का सूक्ष्म विवेचन किया जा सके 
परन्तु यह भी लिख देना आवश्यक है कि उपनिषदा के दाशनिक चितन का 
मूलाधार भी वेद सहिताये ही है। श्रति का प्रयोग उपनिषदों के लिये 
शकराचाय आदि वेदाताचार्यों ने किया और उसका भी एक विशेष कारण 
था। वदान्त सूत्रों मे उपनिषदों के श्रापातत विरोधी दीखने वाले सिद्धा तो 
की सामञ्जस्यपूण सगति लगाई गई है और इसी वेदा त दशन के आधार पर 
शकर रामानुज मध्व तिम्बाक और वल्लभ आदि मध्यकालीन विभिन्न 
धर्माचायों ने अपने दाशनिक सिद्धान्तो की व्याय्या की। अत उपनिषदो को 
श्रुति अथवाद की दृष्टि से ही कहा जा सकता है। 


लगभग इसी प्रकार के विचार स्वामी विवेकानद ने अपने एक श्रन्य 
भाषण मे भी व्यक्त किये। वहा उहोने कहा--वेद के सहिता और ब्राह्मण 
भागा की महिमा मानव जाति के इतिहास की खोज लगाने वालो के लिये 
ओर शब्द शास्त्रियो के लिये चाहे जितनी अभ्रधिक हो श्रग्निमीले या “इषे ८्वोर्जे 
प्वा या 'शन्नो देवीरपिष्टये वेद मत्रो से विभिन्न वेक्यो यज्ञों और झाहुतियो 
के सयोग से प्राप्प फलसमूह चाहे जितना वाँछनीय हो पर यह सब तो 
भोंगमाग है और किसी ने भी उसके द्वारा मोक्ष प्राप्ति का दावा नही' किया । 
इसी कारण ज्ञानकाण्ड जो आरण्यक नामक श्रुति का श्रेष्ठ भाग है और 
जिसमे आध्यात्मिकता की मोक्षमाग की शिक्षा दी गई है उसीका प्रभुत्व 
भारत में झ्राज तक रहा है तथा भविष्य मे भी रहेगा ।# 


यहाँ तो मंत्र सहिता के विषय मे उनके विचार अतिवादिता की सीमा 
तक पहुच गये हैं। यूरोपीय विद्वानो के स्वर मे स्वर मिलाकर वे सहिता भाग 
को उपयोगिता केवल इतिहास और भाषाशास्त्र की हृष्टि से ही मानते है परतु 
क्या यह सवथा सत्य ही है कि वेदिक सहिताझो का अ्रध्यात्म ज्ञान की हृष्टि 
से कोई मुल्य नही ? विवेकानन्द के उपयु क्त कथन से सहमत होना कठिन है | 


# हिन्द धम्र के पक्ष मे-प० ४ 
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उपनिषद्‌ और आरण्यक के प्रमाण से भी यह कहा जा सकता है कि समस्त 
वेट उसी चरम तत्त्व का -याय्यान करते है जिस तक पहुँचने के लिये तपस्या- 
चरण किया जाता है ।& तब सहिताओो का महत्व कम करना और उपनिषदा 
तथा आरण्यको को अनावश्यक रूप से गौरवावित करना कहाँ तक उचित 
मना जा सकता है ? 

इस प्रकार हम देखते है कि स्वामी विवेकान-द वेदों के नित्यत्व और 
अपोद्षेयत्व को स्वीकार करते हुए भी वेद के सहिता भाग को केवल कमकाण्ड- 
परक मानने के कारण उसे हेय हृष्टि से देखते है श्लौर उपनिषद्‌ एवं भारण्यको 
को ज्ञानकाण्ड प्रतिपादन करने वाले ग्रथ मान कर उनको प्सीम गौरव प्रद्यन 
करते हैं । परतु स्वामी द्यान द अनेक सुपुष्ठ प्रमाणो से यह सिद्ध करते हैं 
कि सहिता भाग ही वास्तव मे बेद शब्द से प्रभिहित हो सकता है उपनिषद्‌ 
ता ब्राह्मण ग्र यो के हो भाग हैं श्रौर ब्राह्मणों का ऋषिप्रोक्त होना स्वव 
सिद्ध है। ऐसी स्थिति में उहे स्वत प्रमाण नही माना जा सकता । वेदानुकूल 
होने से ही उनकी प्रामारिशकता स्वीकार की जा सकती हैं 

स्वामी विवेकानद के विचार यही तक सीमित नही रहते । कही कही 
भावावेश मे झाकर उदोने ऐसी बाते भी कही शर लिखी जो उनकी पृ्‌व 
कथित विचार श्व खला से सवथा विरुद्ध पडतो है । जसा कि हम निम्न 
उद्धरणो मे देखेंगे वे ईश्वरीय ज्ञान की सज्ञा से विभिन्न मत-सम्प्रदायो के 
ग्र थो को भी श्रभिष्ठित करने के लिये तयार है । उहे बाइबिल और कुरान 
को भी ईश्वरीय ज्ञान कहने मे कुछ भी विप्रतिपत्ति नही है। यो देखा जाय 


* सर्वे बदा यत्पदमासनीत तपासि सर्वाणि च यदु वर्दात । 
यदिच्छ तो ब्रह्मचय चर्रात॒तत्त पद सम्रहेरा ब्रवीमि ॥ 
“कंठोपनिषद्‌ 
| नतेषां वदवत्यप्रामाण्य कतठु योगमस्ति कुव ? 
ईश्वराक्ताभावात्तदनुकूलतयव प्रमाणाहत्वाच्चेति । 
जदृ० भा० भू०-प० ११४ 
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तो ससार के समग्र चान विज्ञान का मूल वेद ही है श्रौर बाइबिल और कुरान 
मे भी यवृकिच्चित्‌ बुद्धि और तक से ग्राह्म होते वाली जो बात लिखी गई है 
व वदानकूल होने से ग्राह्मय ही है। फिर भी वेद की इयत्ता को स्थापित 
करना ही पडेगा । और इसी हष्टि से विवेकान द का निम्न मत हमे ग्राक्षप 
याग्य प्रतीत होता है जब वे कहते है-- क्या ईश्वर का ग्रथ समाप्त हो 
गया ? श्रथवा झभी भी वह ज्ष्मण प्रकाशित हो रहा है ”? बाइबिल वेद 
कुरान और झय धामिक ग्रथ समूह मानो उसी ग्रथ के विभिन्न पृष्ठ है और 
उसके असख्य पृष्ठ अभी भी अप्रकाशित है। ३ 

ईश्वर का ग्रथ चाहे भ्रसमाप्त ही क्यो न हो परतु यह तो मानना ही 
पडेगा कि मनुष्य के लिये जितना आवश्यक झौर उपयोगी ज्ञान उसे दना था 
वह दे चुका | यदि यह कहे कि उसने मानव जीवन का हितसाधक सम्पूण 
ज्ञान प्रभी नहीं दिया तो इससे ईश्वर की सवशक्तिमत्ता पर ही लाछन लगता 
है और यह मानना तो झर भी हास्यास्पद है कि वह अपना ज्ञात समेटिक 
मतो की घा णा के अनुसार किस्तो मे भेजता है श्रौर नवीन इलहाम के साथ 
साथ पुरानी इलहामी पुस्तक रह मान ली जाती है। 

अपनी शिकागो वक्‍तृता मे तो एक बात कहकर स्वामी विवेकानद ने वेद 
की इयत्ता के साथ साथ अ्रपना पूव स्वीकृत वेद के ईश्वरोक्त होने के सिद्धा-त 
पर भी पाती फेर दिया । सम्भवत श्रमेरिकावासियो के सम्मुख ईश्वरीय 
ज्ञान को एक पुस्तक विशेष तक हो सीमित कर देना इहे अनुचित जान पडा 
हो । यहा उन्होने कहा-- वेद अ्रभिप्राय किसी पुस्तक विशेष से नही है । वेद 
का श्रथ है भिन्न भिन्न व्यक्तियों द्वारा आविष्कृत आ्राध्यात्मिक तत्वों का सचित 
कोश । | इस कथन पर विस्तृत टिप्पणी करने की अ्रपेक्षा यही लिख देना 
श्रल होगा कि यह बात कहने में चाहे जितनी सुन्दर प्रतीत हो परतु भारतीय 
धम परम्पराओ्रो की दृष्टि से उसका तात्त्विक मुल्य शुय के बराबर है। वेद 


# शिक्षा--१० ३७ 
 शिकागो वक्‍तृता--प० २ 
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का अभिप्राय आप पुस्तक से या विद धातु के अनुसार ज्ञानमात्र से परन्तु 
हमारे श्ञास्त्र उस भिन्न भिन्न व्यक्तिया द्वारा आविष्कृत मानने की अपेक्षा 
इश्वरीय ज्ञान मानना अधिक समीचीन समभते है। या तो ससार में जिन- 
जिन महापुरुषों ने जो आध्यात्मिक तत्व जनता के सम्मुख प्रस्तुत किये है. यदि 
उनमे कुछ भी सत्यता है तो वह वेक्मूलक हो है। परतु फिर भी वद की 
इयत्ता स्थापित करनी ही पडेगी और वह क्रण यज्ु॒ साम और अ्रथव से 
अभिहित होने वाली मत्र-सहिताओ तक हो सीमित रहेगी 


वेद श-द स सहिता मात्र का ही अभिप्राय लिया जाना चाहिये यह 
ऊपर के विवेचन से सिद्ध हुआ । अब वेद के सर्वोपरि प्रमाण माने जान और 
अयान्य ग्रथो के तदनुकूल होने पर ही प्रामारि[क समभे जाने के सिद्धान्त का 
विचार करना आवश्यक है । इस विषय के प्रारम्भ मे ही यह लिख देना 
उचित है कि वद के स्वत प्रमाणत्व और झयाय ग्रथो के परत प्रमाणत्व का 
सिद्धांत इस देश मे अत्यत पुरातन काल से ही प्रचलित है। शास्त्रों में जहाँ 
परस्पर विरोध का प्रसंग उत्पन्न हुआा है वहाँ श्रुति का गौरव सर्वोपरि समझा 
जाता है । मनुस्मृति के टीकाकार कुल्लुक भट्ट ने जाबाल का प्रमाण दते हुये 
लिखा है--श्रुतिस्मृतिविरोधे तु श्रुतिरिब गरीयसी ।# अर्थात्‌ श्रुति और स्मृति 
का विरोध उपस्थित होने पर श्रुति को हो प्रमाण माना जायगा स्मृति को 
नही । शर्ता दयो से शास्त्रविषयक यह मर्यादा अद्यतन चली शभ्रा रहा है । 


ऋग्वेदादि भाष्यभुमिका ग्रथ के प्रामाण्याप्रामाण्प विषय के भ्रतगत इस 
विषय की मीमासा करते हुये आचाय दयानाद ने लिखा, “य ईश्वरोक्ता 
ग्र थास्‍्ते स्वत प्रमाण कतु योग्या सात ये जीवोक्तास्ते परत प्रमाणाहदइच। 
ईश्वरोत्तत्वाचत्वारा बेदा रवत प्रभमाणम्‌ । कुत ? तदुक्तो अ्रमादिदोषाभावात्‌ 
तस्य सवज्ञत्वात्‌ सवविद्यावत्वातू सवशक्तिमत्वाच्च ।” श्रर्थात्‌ जो ई% रोक्त 
ग्रथ है वे ही स्वत प्रमाण मानने योग्य है श्रौर जो मनुष्योक्त है वे परत 


# मनुृस्मति पर कुल्लकभट्ट की टीक---२॥१३ 


१६ [() महषि क्यावद और स्वामी विवेकानद 


प्रमाण है ईश्व रोक्‍्त होने से चारो वेद स्वत प्रमाण हैं क्याकि वे अ्रमादि दोष 
से रहित सवज्ञ सवविद्या निधान सवशक्तिमान परमेश्वर प्रणीत है । 


ग्रब वेदों के ईश्वरोक्त होने और तदनुसार उनके स्वत प्रभाण होने मे हेतु 
की जिज्ञासा हो तो स्वामी क्यानद उहे सूय श्रथवा प्रदीप के तुल्य स्वत 
प्रमाण मानते हैं। जसे अपने सम्मुख प्रकाशित सूय. या दीपक को सिद्ध करने 
के लिये श्रय प्रमाण जुटाने को झावश्यकता नहीं रहती इसी प्रकार 
परमेश्वरोक्‍्त वेदों को भी शअ्रपने प्रमाण के लिये श्रयत्र भटकने की श्रावश्यकता 
नही हैं। तत्र वेदेषु वेदानामेव प्रामाण्य स्वीकाय सुयप्रदीपवत्‌ । यथा सूय 
प्रदीपदच स्वप्रकाशेनव प्रकाशितो सवमृतद्र-यप्रकाशकोा भवत  तथव वेदा 
स्वप्रकाशेनव प्रकाशिता सन्त सर्वानन्‍्यविद्याग्र थानु प्रकाशर्या त' # श्रर्थात्‌ वेदा 
के स्वत प्रमारणात्व मे सूय या दीपक का हृष्टात लेता चाहिये । जिस प्रकार 
सूय या दीपक श्रपने प्रकाश से ही प्रकाशित होकर सब मृत पदार्थों के 
प्रकाशक होत हैं उसी प्रकार वेद अ्रपने हो प्रकाश से प्रकाशित होकर अय 
विद्या ग्र थो को प्रकाशित करते है । 

पुन अन्या य ग्रथो के विरुद्ध होने पर उनकी भ्रप्रमारिकता पर स्वामी 
दयानन्द ने लिखा ये ग्रथा वेदविरोधिनों बत ते, नव तेथा प्रामाण्य स्वीकतु 
योग्यमस्ति । वेदाना तु खलु श्रयेभ्यों ग्र थेभ्यो विरोधादप्यप्रामाण्य न भवति । 
तेषा स्वतप्रामाण्यात्तद्धिन्नाना ग्र थाना वेदाधीनप्रामाण्यात्व ।” श्रर्थात्‌ जो ग्र थ 
वेद विरुद्ध हैं उनका प्रमाण स्वीकार करना उचित नही । और वेदो का प्र-य 
ग्रथो के साथ विरोध भी हो तब भी अप्रमाण नही हो सकता क्योकि वे तो 
स्वत प्रमाण है और उनसे भिन्न ग्र थो की प्रामारि!कता बेदो के अधीन है । 

यह है वह मूलभूत सिद्धान्त जिसकी सहायता से ग्र थो के प्रामाण्या- 
प्रामाष्य का विचार क्या जाता है । वदिक परम्परातुमोक्ति इस प्राचीन 


# ऋग्ेदादिभाष्य भूमिका--प१० ३७१९ । तुलना करो “महत ऋण्वदादे 
शास्त्रस्यानेकविधविद्यास्थानोपव हितस्यथ प्रदीपवत्सवरथाविद्योतिन ” 
“शाकर भाष्य ( ब्रह्मस॒त्र १॥१॥३ ) 
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सिद्धान्त को स्वामी द्यान द ने एक बार पुन हढता से स्थापित किया / केवल 
स्थापित ही किया हो सो बात नही इसी कसौटी के प्राधार पर उन्होने 
शतश तथाकथित धमग्रथो की परीक्षा की और उहे वेदानुकूल होने से 
प्रमाण भर वेद विरुद्ध होने से भ्रप्रमाण घोषित किया । यहाँ इस सिद्धान्त पर 
अधिक ऊहापोह करने का अवकाश न होते हुए भी यह कह देना श्रनुपयुक्त न 
होगा कि श्रायपरम्परानुमोद्ित शास्त्र प्रमाण के इस विचार से कोई सनातन 
वेद धर्मावलम्बी विमुख नही हो सकता । 


स्वामी विवेकान'ढ के प्रथो से एक नही अनेक ऐसे स्पष्ट उद्धरण दिये 
जा सकते है जी वेद की स्वत प्रामाणिकता और अ्याय स्मृति पुराणादि की 
परत प्रामाणिकता सिद्ध करते है । कुछ महत्त्वपूण उद्धरण देखिये। एक 
स्थान पर वे लिखते है--- सभी समय के लिये वेद ही श्रीतम ध्येय और 
प्रमाण हैं और यदि कसी विषय पर पुराणों का वेदों से मतभेद हो ता 
पुराणों के उस भाग को बिना किसी हिचकिचाहट के एकदम श्रस्वीकृत क्र 
देता होगा । वेद सवकालीन सव यापी और सावदेशिक है । # 


वार्तालाप के प्रसग मे उहोने यही बात कही--- वेदों को छोडकर अन्य 
सारे शास्त्र युग भेद से बदलते रहते है। परतु वेदों का शासन नित्य है। 
प्रन्य शास्त्रों का शासन तो कालविशेष की सीमा के भीतर ही काय करता 
है| इसी प्रसग मे उहाने आगे कहा-- वेद ही एकमात्र प्रमाण है । 
पुराणादि अयान्‍्य शास्त्र वही तक ग्राह्मय है जहा तक वे वेद के अविरोधी 

[ ५ 

बा में दिये गये श्रपने एक भाषण मे उ होने कहा सब समय वेढ ही 
हमारे चरम लक्ष्य और मुख्य प्रमाण रहे हैं। यदि किसी तरह पुराणों का 


# जाति सस्क्ृति और समाजवाद प० १७ 
| स्वामी विवकानद से वातलाप प० ६४ 
| स्वामी विवेकानद से वा्तालाप प० ६४ 
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कोई हिस्सा वेदा के अनुकूल न हो तो निदयतापूवक उतने अश का त्याग कर 
देना चाहिये । # कुम्भकोणम्‌ मे दिये भावण का एक अश भी यही अभिप्राय 
व्यक्त करता है--- वेद चिरकालिक सत्य होने के कारण सदा समभाव मे 
विद्यमान रहते हैं किन्तु स्मृतियों की प्रधानता युग परिवतन के साथ ही जाती 
रहती है । | श्रुति की ग्रुकुता का उल्लेख करते हुए उहोंने कहा-- यह 
शास्त्र का नियम हैं कि जहा श्रुति एवं पुराण और स्मृति मे मतभेद हो वहा 
श्रुति क॑ मत को ग्राह्म और स्मृति के मत को परित्याग करना चाहिये ।7| 


उपयु क्त उद्धरण इस बात को सिद्ध करने के लिये पर्याप्त है कि स्वामी 
विवेकानन्द वेद के प्रमाण के विषय में सनातन वदिक सिद्धान्त को ही स्वीकार 
करते थे परतु मध्यकालीन युग में वेद का यह महत्त्व केवल कथन मात्र के 
लिये ही रह गया । हमारे समस्त आचार विचार जहाँ वेदो के द्वारा नियत्रित 
होने चाहिये थे वहाँ उतका स्थान श्रनेक रूढियों और अश्रशध्वविश्वासो ने ले 
लिया । हम गतानुगतिकता श्र रूढिवादिंता के क्रीत दास बन गये । 
विग्कानद ने अ्रपने एक भाषण मे कितना सत्य कहा है--- पुराण तनत्र और 
्रयान्य ग्रथ समूह यहाँ तक कि व्याससूत्र भी गौण हैं--हमारे मुख्य प्रमाण 
बेद हैं। म वादि स्मृतियों श्लौर पुराणों का जितना अश उपनिषदो ( वेदो ) से 
मेल खाता है उतना हा ग्रहण योग्य है यदि वे बख्लेडा करें तो उहे निदयता- 
पृवक छोड देना चाहिये । हमे यह सदा स्मरण रखना होगा परतु भारत के 
दुर्भाग्य के कारण वतमान समय में हम यह बिलकुल भूल गये हैं । इस समय 
छोट छोटे ग्राम्य आ्राचारों को उपनिषदों के उपदेश का आसन मिल गया 


है। %< 
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ऋषि दयानद के हष्टिकोरश से यदि उपयुक्त कथन में कुछ सशोधन 
होना चाहिये तो वह यही कि उपनिषदों के स्थान पर वेदों का ताम रख दिया 
जाय क्योकि उपनिषदें भी तो ऋषिप्रोक्त होने के कारण अपनी प्रामाणिकता 
के लिये वेदानुकूल होने की अपेक्षा रखती हैं । 


वेद प्रमाण को पुन प्रतिष्ठित करने की कामना द्यानद और विवेका- 
नद के जीवन में सदा जाग्रत रही । दयानाद का सम्पूण जीवन ही इस प्रयत्त 
के लिये लगा । उनकी वारी और लेखनी से वेद के गौरव और महत्त्व का 
आजीवन गुणगान होता रहा । विवेकानदः के एक व्याख्यान में भी हमे उनकी 
वेट विषयक हादिक कामना की एक झलक हृष्टिगोचर होती हे । उहोने कहा 
स्प्रति पुराण तज्र वही तक ग्राह्म है जहाँ तक वे बेद का अनुमोक्त करत॑ 
हैं! ऐसा न होने पर व श्रग्राह्म हैं। कितु आजकल हम लोगो न पुराण को 
वेद वी श्रपेक्षा श्रेष्ठ समझ रखा है। मैं वह दिन शीघ्र देखना चाहता हु जिस 
दिन प्रत्येक घर में शालिग्राम की मूति के साथ आबाल वृद्ध वनिता वेद की 
पूजा करते हृष्ठिगोचर होगे ! # तथ्य यह है कि शालिग्राम शिला की प्रतिष्ठा 
तो धर घर है परतु वेद की पूजा मे अभी विलम्ब ही है । 
पुराणो की सृष्टिक्रम विरुद्ध अ्रवज्ञानिक और युक्ति एव तक से अ्रस्िद्ध 
बाते हमारे लिये अस्वीकरणीय है क्योकि वे वेद से भी विरुद्ध पडती हैं । 
उदाहरण देते हुये विवेकानद ने एक स्थान पर कहा पुराणों मे ऐसी अनेक 
बातें हैं जिनका वेदा के साथ मेल नही खाता । जसे पुराणों मे लिखा है 
कोई दस हजार वष भर कोई बीस हजार वष जीवित रहता है किन्तु वेदो 
में लिखा है---“शतायुवेपुरुष इस मतभेद मे वेद ही ग्राह्म है। + 
स्मृतियों के वाक्यों की प्रामाणिकता के लिये जिस प्रकार उनका वेदों से 
अवि द्ध होना आवश्यक है उसी प्रकार ऋषि मह॒बियो और आप्त पुरुषों के 


ह भारत में विवकानन्द प० ४६४५ 
ई भारत में विवेकानद प० ४९५ 


२० ] महषि दयानद और स्वामी विवेकानद 


वचनो की मान्यता भा उनके वेद्धनुकूल होने के कारण ही है। स्वामी दयानद 
अ्रपने मत को ब्रह्मा से लेकर जमिनि मुनिपयन्त ऋषियों द्वारा मान्य सिद्धात्त 
कहा करते ये# परन्तु इन ऋषियो का मत भी वेद से ही पुष्ठ प्रमाणित 
और स्वीकृत होता था श्रौर इसीलिये उसकी मायता थी। वेद के विरुद्ध 
किसी भी व्यक्ति का मत ग्राह्य नही हो सकता चाहे वह कितना ही महान 
क्यो न हो ? यही बात विवेकानद ने भी कही हमारा धम व्यक्ति विशेष के 
ऊपर नही किन्तु सनातन सिद्धातो पर प्रतिष्ठित हे कृष्ण के वचनों से वेदो 
की प्रामाणिकता सिद्ध नहीं होती किन्तु वे वेदों के अनुगामी हे इसी से कृष्ण 
के व वाक्य प्रमाण स्वरूप है ; कृष्ण वेद के प्रमाण नहीं है कितु वेद ही 
कृष्ण के प्रमाण हैं। कृष्ण का माहात्म्य यही है कि वेदों के जितने प्रचारक 
हुये हैं उनमे सवश्रेष्ठ वे ही हैं। अया य महषियो के सम्बंध में भी यही 
समभिये । हम आरम्भ से ही यह स्वीकार कर लेते है कि मनुष्यता की प्राप्ति 
के लिये जो कुछ आवश्यक है उसका वणन वेदो में है। 


उपयु क्त उदाहरण देन का प्रयोजन केवल इतना ही है कि वेद के स्वत 
प्रमाण होन के सम्बंध में दोनो शआ्राचार्यों की धारणाय स्पष्ट हो सक। 
विवेकानद की इन स्पष्टोक्तियों के रहते हमारे मन मे तनिक भो यह संदेह 
उत्पन्न नही हो सकता कि वेदो के विषय मे उनकी कुछ अयथा सम्मति भी 
हो सकती है । परतु कही कही वे ऐसी बाते भी लिख गये हैं जिनसे विदित 
होता है कि वेद प्रमाण की सीमा रेखा की कल्पना भी उनके मन में थी। और 
यही स्वामी द्यावनद से उनका मतभेद भी उत्पन्न हो जाता है। स्वामी 
दयान-द की दृष्टि मे वेद के प्रमाण की कोई सीमा निर्धारित नहीं की जा 
सकती । वह सवदा सव कालो मे प्रमाण हैं क्योकि इनमे ईश्वरीय नियमों 
एव युक्ति तथा तक से विरुद्ध कुछ भी नही है । परतु विवेकान-द ने एक प्रसग 
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मे कहा मैं वेद का उतना ही अश मानता हू जितना युक्ति सगत है। वेद के 
अनेक अश तो स्पष्ट रूप स स्वविरोधी है। # यदि यही बात स्वामी दयानद 
से कही जाती तो वे उसके उत्तर म कह्ठते मैं वेद को सर्वाश मे सत्य मानता 
हू क्योकि वह सम्पूणतया युक्ति सगत है। उसमे स्वविरोध की तो कोई बात 
ही नही है । स्वामी विवेकानद ने वेद पर वकतोव्याघात (8८॥ 0०0780॥0 
४०07) का दोष तो लगाया परन्तु श्रपने कथन की सिद्धि में प्रमाण एक भी 
नही दिया । ऐसी स्थिति म उनके कथन का क्‍या मूल्य हो सकता है यह 
स्पष्ट है । 

एक अन्य प्रसंग में भी वे वेद प्रमाण की सीमा रेखा का उल्लघन करते 
हुये प्रतीत होते है। उहोने कहा वेद कहते है कि वे केवल असिद्ध व्यक्तियों 
के लिये लिखे गये है । सिद्धावस्था मे वेदों की भी सीमा के पार जाना पडता 
है। यहाँ इतना ही निवेदन है कि बढ़ यह कहा कहता कि वे केवल असिद्ध 
व्यक्तियों के लिय लिख गये है । यदि वस्तुत उनका प्रयोजन अ्रसिद्ध व्यक्तियों 
के लिये ही होता तो महासिद्ध कपिल -यास पतजलि आदि उनके गौरव के 
सम्मुख नतशिर क्यो होत और क्यो धमशास्त्रकार मनु उनके माहात्म्य का 
बखान करते ? सिद्धावस्था मे बंदों की सीमा के पार जाने की बात तो अयत्र 
भी आई है। परन्तु इसस यही क्यो समझा जाय कि सिद्ध पुरुष निश्चय ही 
वेद्मर्यादा का उल्लधन करने म ही अपना गौरव समभते है, यह सत्य है कि 
आध्यात्मिक क्षत्र मे चरमतत्त्व का सालात्कार कर लेने के उपरात सिद्धपुरुष 
के लिये कोई प्रयोजन शेष नही रहता फिर भी ईश्वरीय आज्ञा के लिये उसके 
हृदय में नि शेष श्रद्धा तो रहेगी ही वह श्रध्यात्मज्ञान के भण्डार वेदों की 
उपेक्षा कसे करेगा ? अस्तु । 


वेद केवल ईश्वरीय ज्ञान ही नहीं अपितु समस्त ज्ञान विज्ञान के 
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आादिस्रोत-मूल उत्स है। ससार की विविध लौकिक और आ्राध्यात्मिक विद्याश्रो 
का मूल उनमे देखा जा सकता है। झ्रायसमाज के लियमो का निर्माण करते 
समय स्वामी दयावन्द ने ठीक ही लिखा--वेद सब सत्यविद्याश्रो का पुस्तक 
है ।# वेदों के विषय मे यह महत्त्वपृण तथ्य जिस समय दयानद ने ससार के 
समक्ष प्रस्तुत किया उस समय लोगो का इस पर सहज ही विश्वास नही हो 
सका । परल्तु स्वामी द्यानद ने अ्रपनी इस स्थापना को श्रनेक प्रमाणों से सिद्ध 
किया। अपनी वद भाष्यभूमिका में कुछ अध्याय उन्होने इस विषय के सम्बंध 
म॑ लिखे। इन अध्यायो मे जिन प्रमुख वज्ञानिक श्रौर सामाजिक-राजनतिक 
विषयो का वेद के आधार पर विवेचन हुआ है वे निम्त है--सृष्टिविद्या 
पृथिव्यादि लोक भ्रमण धारणाकषणा प्रकाश्यप्रकाशक गणितविद्या नौविमा- 
नादि विद्या दारविद्या वद्यकशास्त्र विवाह नियोग राजप्रजाधम वर्शाश्रम 
आदि आदि । यह सूची पर्याप्त लम्बी है और इससे यह स्पष्ट हो जाता हे कि 
वेद केवल आ्राध्यात्मिक तत्त्वों का विवेचन करने वाले धा्भिक ग्रन्थ ही नही है 
अपितु उनमे मानव समाज की हित साधक सभी विद्यार्यें अपने मूल रूप मे 
विद्यमान हैं ४ 

यहाँ हम यह सकेत कर देना भी आवश्यक समभकते हैं कि सायरा जसे' 
मध्यकालीन भाष्यकार ने भी वेद में अनेक प्रकार के ज्ञानविज्ञानों का अस्तित्व 
स्वीकार किया है और दयानन्द के इस मन्तव्य की पुष्टि में तो प्रसिद्ध योगी 
अ्रविद ने जो कुछ विखा है उससे अधिक शायद ही कोई लिख सके । क्यानन्द 
के बेद भाष्य पर विस्तार से विचार करते हुए प्रसग वश श्री अरविंद लिखते 
हैं-- प्राचीन ससार के विषय मे आजकल के ज्ञान की प्रगति दयान- के 
विचार को उत्तरोत्तर पुष्ट कर रही है | पुरातन सभ्यताश्रो में अवश्य अनेक 
वज्ञानिक रहस्य थे, जिनमे से कइयो को आधुनिक विद्या ने पुन पाया है तथा 
विस्तृत भ्रधिक सम्पन्न एवं सम्यकतया व्यक्त किया है परल्तु अ्रन्य रहस्य श्र 
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भी उसने पाये नही हैं। इस प्रकार द्यान द क विचार मे तनिक भी मनमानी 
काल्पतनिकता नही है कि वेदो मे धामिक सत्य के समान ही वज्ञानिक सत्य भी 
निहित हैं। बल्कि मै और यह भी कत्गा कि मेरा विश्वास तो है कि वेदों मे 
एक दिव्य विज्ञान के अतिरिक्त अन्य सत्य भी है जो क्तमान ससार के पास 
बिलकुल ही नही हैं और तब तो क्यानद ने वदिक विद्या की गम्भीरता एव 
विस्तार के विषय मे अ्रधिक नही किन्तु कुछ कम ही वणन किया है। # 


योगिराज की इस प्रशस्त सम्मति के पश्चात्‌ और कुछ लिखना शेष नही 
रह जाता । इसी प्रसंग म॑ स्वामी विवेकानत की सम्मति भी दब्र॒ष्टव्य है। 
अपने एक वार्तालाप के प्रसग मे विवेकानक्जी ने कहा इस ससार में ऐसा 
कोई सत्य या विधि नही है जो वेदो मे न हो । हम आ्रापको श्राह्वान करते है 
कि आप ऐसे सत्य को दिखायें जिसकी व्याख्या वेदों मे न हो । '' एक अय 
प्रसंग में उहोने प्रकारान्तर से यही बात लिखी--- आार्यो की प्रत्येक विद्या का 
बीज वेढ् में विद्यमान है एवं उक्त किसी भी विद्या की प्रत्येक सचा वेद से 
आरम्भ करके वतमान समय के ग्रथों मे भी दिखाई जा सकती है। 


उपयुक्त विवेचन से यह सिद्ध होता है कि स्वामी दयानन्द और 
विवेकातद समान रूप से वेदों को ससार के समस्त ज्ञान विज्ञान का स्रोत 


पिन -+>जजन++ >> बनना 
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२४ (3 महषि दयानाद और स्वामी विवेकानाद 


मानते हैं और उनका यह भी हढ विश्वास है कि विविध विद्याश्रों का मूल वेदो 
में देखा जा सकता है । 


निश्चय ही वेदों के विषय मे स्वामी विवेकानद के विचार पर्याप्त रूप मे 
पुरातन भारतीय परम्पराओ का अनुसरण करते है जिसके फलस्वरूप वे वेदों 
के अपौरुषेयत्व और ईश्वरीय होने को भी सादर स्वीकार करते है। जब वेद 
ज्ञान सवज्ञ और पूण परमात्मा की मानव जाति के प्रति एक दिय देव है तो 
उसमे किसी प्रकार की -यूनता असगति एव बुद्धि एव विज्ञान विरुद्ध बात का 
होना तो किसी भी प्रकार सम्भव नहीं हो सकता । यह अत्यत सतोष का 
विषय है कि स्वामी दयानन्द का वेद विषयक सम्पूण विचार इसी धारणा को 
अपना हृष्टिबिदु बनाकर किया गया फलत इन्होने अपने वेद विवेचन में 
कोई ऐसी बात नही आने दी जिसे पढ़कर वेद के प्रति हमारी श्रद्धा कम हो । 
उनके वेद सम्बधी विचार सवत्र पूण सगत और युक्ति एव तक से अ्विरुद्ध 
हैं । इसका कारण यह भी था कि दयानद सस्क्ृत और बैदिक साहित्य के प्रोढ 
विद्या थे । इनकी वेद भाष्य भूमिका सस्क्ृत साहित्य के इतिहास मे एक 
विशेष स्थान रखती है ।# 


परतु यह बात स्वामी विवेकानद के विषय मे नहीं कही जा सकती । 
वेदों क विषय में सामायतया परम्परा भुक्त धारणाओर को यक्त करने के 
उपरा त भी विवेकानढ वेदों के तलस्पर्शी विद्वात्‌ नही थे। उनके वेदविषयक 
विचारों पर पाश्चात्य विद्वानों की धारणाओ का भी पर्याप्त प्रभाव पडा था 
जिसके कारण अनेक स्थानो पर वे ऐसी बाते लिख गये है जो निश्चय ही वेद 
के गोरव को कम करने वाली तो हैं ही साथ ही लेखक के विचारो मे परस्पर 
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विरोध की भी सूचक हैं । हम सक्षिप्त आलोचनात्मक टिप्पणी के साथ 
विवेकानन्दजी की इन धारणाझो की चर्चा करेंगे । 

अपने एक वार्तालाप के प्रसग मे उन्‍होंने कहा बहुत से ऐसे मत्र हैं जो 
ईश्वर प्रसृत नही माने जा सकते हैं क्योकि व मानव जाति को प्रारिमात्र को 
पीडा पहुचाने के लिए अनेक प्रकार के अशुद्ध कर्मों का विधान करते हैं। # 
यहाँ वे एक बहुत बडी गलतफहमी के शिकार हुये हैं। प्रारि मात्र को पीडा 
पहुचाने वाले अशुद्ध विधाना से उनका तात्पय उन हिसापूण यज्ञों से हैं जिनके 
विषय मे कहा जाता है कि वेदों मे जिनके करने की आज्ञा है। और ऐसे हिसा 
प्रधाव अशुद्ध विधानो का उल्लेख करने वाले मत्रा को ईश्वरीय मानने से उहे 
स्पष्ट इन्कार है । परतु यह तक तो किसी चार्वाक मतानुयायी का हो सकता 
है न कि वेद मे आस्था रखने वाले किसी वेदाती सायासी का। यदि वेद 
ईश्वरीय ज्ञान है तो भला उसमे ऐसे विधान कसे हो सकते हैं जो प्राणि हिंसा 
को विहित मानते हो । कठिनाई केवल वेद के अथ को समभने की है। जिन 
मत्रो मे उहे ऐसी बात दीख पडी उस पर उहोने विशेष विचार नही किया 
अयधथा प्रारिणमात्र के प्रति मत्री का उपदेश देनेवाला वेद पशुहिसा का 
विधायक कदापि नही हो सकता । 


इसी भयकर भ्रम में पडकर विवेकानद ने अपने एक भाषरा मे एक श्र 
भ्रमोत्पादक बात कही । उहोने कहा--- इसी भारत में कभी ऐसा समय था 
अब कोई ब्राह्मण बिना मास खाये ब्राह्मरा न रह जाता था तुम वेद पढो 
देखोगे जब स-यासी या राजा मकान में श्राता था तब किस तरह और कसे 
बकरो शोर बलो के सिर धड से जुदा होते थे | | सम्भव है मध्यकालोन युग 
मे कोई समय ऐसा रहा हो जब ब्राह्मणों मे मासाहार का दुगु ण अनिवायत 
आ गया हो परतु अ्रथिति सत्कार के लिये बकरे और बलो की हत्या का 
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२६ [] महृषि त्यानात शौर स्वामी विवज्ञान दे 


विधान वद मे है यह लिख कर तो विवकान दे ने वेदों पर भयकर आधात 
किया है श्लौर यह झ्राधात उन चार्वाक जन झरोर बौद्ध श्रादि वेद के विरोधी 
लोगो द्वारा किये गय श्राघात से किसी प्रकार भी कम नहीं हे । यदि वेद में 
यही बात हैं तो उनके प्रति जन साधारण म श्रद्धा के भाव कसे जाग्रत हो 
सकते हैं ? यहाँ यह लिख देना अ्प्रासगिक न होगा कि स्वामी दयानद ने वेद 
को पशु हिंसा के आरोप से सवथा पृथक रक्‍्खा । सम्भवत ,वदिक ओआचार्यों 
की परम्परा म॑ दयानाद ही प्रथम महामानव थे जि हाने वलिक यज्ञों के पूणतया 
अहिसक होने का प्रतिपादन किया और शताब्दिया से मक पशुग्रो के रक्त से 
रजित यज्ञवदी को शुद्ध करन की चेष्टा की । 

इस प्रसंग में विवेकानदजां न एक बात और कही-- कुछ मत्रो मे तो 
हास्थास्पद कथाय भा वणित है। # वक्ता का सकेत वेदवर्शित किन हास्या- 
स्पद ( ? ) कथाओ्रो की ओर है यह तो तभी जाना जाता जब कि वे कुछ 
निश्चित उदाहरण देते । उसके अभाव म हम यही लिख देना पर्याप्त समभते 
हैं कि यह कथन भी पाश्चाया के प्रमाक्म्रस्त आ्राक्षपों के आधार पर ही किया 
जाता है जा स्वय वद के निगृढ तत्व को समभने मे सदा अ्रसमथ रहे । यदि 
किप्मी तथाकथित हास्यास्पद कथा का उल्लेख किया जाता तो उस पर विचार 
हो सकता था । 

यहाँ एक भय महत्त्वपृण प्रश्न पर विचार करना भी असमीचीन न 
होगा । वेदा मे विभिन्न देवताओं के स्तुतिपरक मज्नो का सग्रह किया गया है। 
परन्तु यदि तात्तविक हष्टि से विचार किया जाय तो विभिन्न देवताशो की स्तुति 
में उसी एक परमात्म देव की स्तुति दीख पडेगी जिसके लिये स्वय वेद ने ही 
कहा है--- एक सई विप्ना बहुधा वदत्यग्नि यस मातरिश्वानमाहु । | 
परमात्मा की एक दिव्य शक्ति को ही बुद्धिमान लोग अ्रग्ति यम मातरिश्वा 
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ग्रादि विभिन्न नामो से पुकारते हैं। श्राचाय यास्क ने भी यही बात अपन 
निरुक्‍्त तामक ग्रथ मे लिखी-- माहाभाग्यात्‌ देवताया एक गब्रात्मा बुना 
स्तुयते । एकस्थात्मनो5ये देवा प्रत्यद्भानि भवाति/“# अर्थात्‌ एक परमात्मा 
दवता ही विभिन्न प्रकार से स्तुत होता है । वदिक एकेश्वरवाद के साधक इन 
प्रमाणो की विद्यमानता म आचाय दयानद ने अपना यह सुप्रसिद्ध मत्र यक्त 
किया कि वेदों मे जिन विभिन्न देवताश्रो की स्तुति की गई हे वह एऐव्माज 
पृजनीय परमात्मा की ही स्तुति हे । श्रग्ति वायु इद्ध श्रादिं नाम श्रकारा तर 
से परमेश्वर के ही विभिन्न गुगवाचक नाम है और वेदा को बहुदेववादी व हना 
बेद के प्रति अपने अज्ञान का प्रक्शन करता है । 

दयान ढद का मत वस्तुत एक अत्यात क्रातिकारी सिद्धात था क्याकि 
यूरोपीय विद्वातों का सम्पूण परिश्रम वेदों की बहुदेववादी व्यारया करने म ही 
लगा था | यहाँ हमे पुन श्री भ्ररविंद की कुछ पक्तियाँ उद्धत करने के लिये 
विवश होना पडता है क्योकि क्यानद द्वारा प्रतिपादित वदिक एकेश्वरवाद को 
इतनी भावपूण श्रद्धाजलि यागी अरविंद के अतिरिक्त और कौन दे सकता था ? 
उहोन लिखा वबद की ऋचाश्रों मे एक ही परम देवता के गीत गाये गये हैं । 
अनेक नामो द्वारा ऐसे ग्रनक नामा द्वारा जो कि प्रयुक्त किये गये हैं और इसी 
ग्रभ्िप्राय और उद्द श्य से सोच विचार कर प्रयुक्त किये गये हैं कि उस एक 
देव के भिन्न भिन्न गुणो तथा शक्तिया का वणन करें। क्या -दयान द का यह 
विचार उसकी मनमाती घडत था जो कि उसकी अपनी ही अ्रति चतुराइ पूण 
कल्पना द्वारा उपस्थित किया गया था ? कभी नही यह तो स्वय॑ वेद का ही 
सुस्पष्ट वचन है--- 


एक सदूधिप्रा बहुधा वर्दात 
भ्रभ्ति यम सालरिह्वानमाहु ॥। 
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श्री अरविन्द ने केवल यह प्रसिद्ध प्रमाण देकर ही श्रपने विवेचन को 
समाप्त नही कर दिया । उोने पाश्चात्य विद्वातों की इस धारणा का भी 
सप्रमाण खण्डन किया कि यह वेद मत्र पीछे की रचना है। उनका तात्यय 
यह है कि यह मात्र ऋग्वेद के प्रथम मण्डल का है जो उनके मत में अ्रयाय 
मण्डल की अपेक्षा नवीन हे---अथवा एकेश्वरवाद विषयक यह विषयक यह 
विचार उहोने अपने शत्रु द्वाविडो से लिया। इसी प्रसग मे श्री भ्ररविंद ने 
मैक्समूलर आदि पाश्चात्यो द्वारा आविष्कृत उस तथाकथित एक देव प्रधान 
( #०००(४९७४० ) वाद की भी आलोचना की है और निष्कष रूप मे अपनी 
सुस्पष्ट सम्मति व्यक्त करते हुए लिखा--- पर क्यो न वदिक विचार के श्राधार 
को स्वाभाविक एकेश्वरवाद ( (०॥०४९»॥ ) ही माना जाय इस नये 
निकाले भयकर हीनोथीइज्म ( नि०००४०४7॥ ) की जरूरत ? और स्वय 
ही इस प्रश्न का उत्तर देते हुए मानो पाश्चात्य मनीषियों के मन के कलुष को 
उभारकर रख देते है-- इसलिये क्योकि प्रारम्भिक अ्रसम्य लोग इस प्रकार 
के ऊचे विचारों तक नही पहुच सकते थे और यदि उहे वहाँ तक पहुचा हुथ्ना 
मान लिया जाय तो हमार विकासवाद द्वारा अनुसित मानवीय उन्नति की 
क्रमिक भ्रवस्था के सिद्धान्त पर पानी फिर जाता है और वेद मत्रो के आशय 
के बारे में तथा वेदों का मनुष्य जाति के इतिहास मे जो स्थान है उसके बारे 
में जो हमने विचार बताया है वह सबका सब नष्टश्रष्ट हो जाता है! 


और यहा पाश्चात्यो के इस पक्षयातपूण तक के प्रति योगी का सात्त्विक 
रोष उमड पडता है । उनकी वाणी गजना कर उठती है-- सत्य को चाहिये 
वह अपने आप को छिपा ले साधारण समभ को भी चाहिये वह बीच मे 
रोडा न बनकर एक तरफ हो जाय जिससे कि उनकी एक थ्योरी एक वाद 
'फल फूल सके यही मतलब हुआ न ? मैं यहाँ पूछता हु खास इस मुह पर 
पूछता हु ओर यह मुद्दा आधारभूत मुद्दा है कि कौन यहाँ मूल वेद के साथ 
बिना तोड मरोड के सीधे और साफ तौर पर बरत रहा है। द्यानन्द या 
योरोपियन विद्वान ? 
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लम्बे उद्धरण के लिये पाठक क्षमा करें । ऐसा किये बिना दयानद द्वारा 
प्रचारित वदिक एकेश्वरवाद का स्वरूप भी स्पष्ट नही होता | परन्तु 
विवेकानद ने वेदों को बहुदेववादी ही माना है। एक स्थान पर वे लिखते 
है--- स्तोतो में भिन्न देवो की स्तुतिया है--ये देव श्रनेक है। उनमे से एक हैं 
इंद्र दूसरे वरुण मित्र पजय झादि। # यह बात भी नही कि विवेकानाद 
वेदों के एकेश्वरवादी स्वर से अपरिचित हो । इसी प्रसग मे उहोने लिखा 
सम्पूण सहिताओ मे उनके झ्राद्मि और श्रत्यःत पुराते भाग मे यह एकेश्वर- 
वाद सम्ब धी विचार आया है। 


वदिक देवतावाद विषयक एक जटिल सयस्था और है--देवताआओ के 
स्वरूप की । पाश्चात्य विद्वानों ने वदिक देवताओं का अ्रध्ययत किया और 
उनके विषय में अनेक उटठपटाग बातें लिखी, पराश्चात्यो की दृष्टि भे प्रत्येक 
देवता की कुछ निजी विशेषताय है । इन देवताशो की पूजा मे मास और सुरा 
( सोम ) का प्रयोग होता था। विवेकानद के इस सम्बंध के विचार सुनिये--- 
वे ( आय ) यज्ञवेदी बनात है पशु की बलि दकर उसके पके मास का नवेद्य 
इंद्र को अपरा करते है। | 
सोमरस नशीला होता था । कभी कभी वे इसे कुछ अधिक पी लेते थे 
ओर इसी तरह देवता लोग भी । किसी-किसी समय इद्र नशे मे चूर हो जाते 
थे! कुछ ऋचायें ऐसी भी मिलती है कि इद्ध एक बार इस सोम को बहुत 
अ्रधिक पी गये और असम्बद्ध बातें करने लगे। >< यही बात उहोने अपने 
ज्ञानयोग नामक ग्रन्थ मे भी लिखी है-- वेद मे वणन आता है कि कभी कभी 


% हि दृधम प० ३० 
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“'द्र इतना मद्यपान कर लेता था कि वह बेहोश होकर गिर पडता था ओर 
अण्डबण्ड बकने लगता था । $ 

यदि वदिक देवताआ का यही स्वरूप हे कि जिसे विवेकानदजी ने अपने 
ग्रथ में चित्रित किया है तो वह हमारे लिये बहुत भ्रधिक स्पृहणीय नही है। 
बेटकालीन श्राचार व्यवस्था का जो विवरण विवेकानदजी ने प्रस्तुत किया है 
बह भी इसी कोटि का है । ज्ञानयोग में ही वे अ यत्र लिखते है--- उस समय 
भव बुरे की कोइ धारणा ही नहीं थी । हम जिहे बुरा कहते हैं ऐसे बहुत से 
काथ देवता लोग करते थे हम वेदों मे देखते है इ द्र तथा अय देवता श्रनेक 
बुर काय करते थ किन्तु इंद्र के उपासको की दृष्टि में पाप या बुरा काम 
कुछ भी नहीं था । इसलिये वे इस सम्बंध में कोई प्रश्न नही करते थे । थे 
वेदकालीन समाज की आचार यवस्था का जो चित्र उपयु क्त पक्तियों में अकित 
क्या गया है वह केवल कथन मात्र ही है क्योकि जब तक उसकी सिद्धि मे 
वेदम-्रो के प्रमाण प्रस्तुत नही किये जाते तब तक उस पर कोई ट्प्पिणी 
कर्ता उचित नही । 

पाश्चात्य विद्वानों द्वारा प्रचारित वेदविषयक एक और भ्रातत धारणा को 
विवकान द ने अपने ग्रथो मे स्थान दिया है। वदिकस्वग का वास्तविक 
स्वरूप क्या है इसे बताने का यहाँ स्थान नहा है. परतु इसके सम्बंध मे 
विवकानन्दजी की सम्मति सुनिये । अपने एक ग्रथ मे उहोने लिखा--- वेद 
के सहिताभाग में अ्नत स्वग का वणन है जिस प्रकार मुसलमान और 
ईसा इया के धम ग्रथो मे है। »< वदिक स्वग की ईसाई और मुसलमान आदि 
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लिखित स्वग पुस्तक पढनी चाहिय । 
>< व्यावहारिक जीवन से वदान्त प० ३६ 
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हा 


समटिक मजहबो के जन्नत या बहिश्त से तुलना कितनी विषम है यह लिखने 
की आ्रावश्यकता नही । परतु इसमे लेखक का वास्तविक अभिप्राय यह 
बतलाना है कि बढ म मोक्ष की कल्पना का सवथा अभाव है। तभी तो ज्ञान- 
योग मे उहोने लिखा--- बद के सहिता भाग में हम लोग केवल स्वग की 
बात पाते है। # मानो श्रर्थापत्ति से स्वामी बिवेकान द यह कहना चाहते हैं 
कि केवल उपनिषदा में ही मोक्ष की चर्चा है और सहिता भाग केवल भौतिक 
सुखो के आगार स्वग का ही वणन करता है ! हमे इस बात मे कुछ विशेष 
तथ्य प्रतीत नही होता क्याकि सहिता भाग भी मोक्ष अ्रवस्था का उसी प्रकार 
वणन करता है जिस प्रकार उपनिषद वाइमय और वदिक स्वग भी 
प्रकारान्तर से मोक्ष की अवस्था ही है। स्वामी दयानाद के मत मे. स्वग और 
मोक्ष एक ही हैं । 

इस प्रकरण को समाप्त करने से पृव एक बाल पर विचार कर लेना और 
शेष रह जाता है । वदिक उपासना का स्वरूप क्‍या है ? ऋषि दयानद जीव 
को उपासक और परमात्मा को उपास्य मानत है। उनकी सम्मति में जीव 
ओर ईश्वर का सम्बध गुरु-शिष्य पिता-पुत्र॒ शासक-शासित और मित्र- 
मित्र का है । उह्े जीव तथा ब्रह्म का एकत्व इष्ट नही । जीव जब परमात्मा 
के महान ऐश्वय अद्वितीय ज्ञान बल और क्रिया का विचार करता हुआ उसके 
सच्चिदान दमय रूप का ध्यान करता है तो वह प्रश्ुभक्ति मे मग्न होकर 
सासारिक दुखो और वासनाओ से छूटकर परमानद लाभ करता है। 
उपनिषद्कार के शब्दों मे-- 

मिद्यते हृवयग्रन्थिश्छिदन्ते सवसशया । 
क्षीयते चात्य कर्मारिग तस्मि हष्ठे परावरे ॥ 

उसकी हृदयर्ग्रा थर्याँ नष्ट हो जाती हैं । सारे सशय छिल्न भिन्न हो जाते 

है । कमजाल क्षीण हो जाते हैं। परतु यह है होता जीव ब्रह्म का 


# ज्ञानयोग पृ० २४४ 
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साक्षातुकार कर लता है । परमात्मा की ओर बढने ओर मोक्षलाभ करने को 
जीव मे स्वाभाविक प्रवृत्ति है। वेबवर्णित उपासना और तज्जनित मोक्ष का 
स्वरूप समभने के लिये ऋषि दयानद लिखित सत्याथप्रकाश का नवम 
समुल्लास पढना आवश्यक है । 
विवेकानद ने सहिताभाग में वरणित उपासना को पाश्चात्य विद्वानों के 
दृष्टिबिदु से देखा । फलत उन्होने अपने एक ययाख्यान में कहा-- सहिता के 
भागो में भय और क्लेशयुक्त धम के चिन्ह पाये जाते है । सहिता के किसी 
स्थान मे देखा जाता है कि उपासक वरुण अथवा झय किसी देवता के सम्मुख 
भय से काप रहा है । # परन्तु क्या इस वक्तव्य मे कुछ भी सत्यता है ? 
वदिक ऋचाओ के भक्तिपरक उद्गारो का जिहोने श्रध्ययन किया है उनकी 
सम्मति निश्चय ही विवेकानन्द के कथन से भिन्न होगी । वदिक साधक का 
अपने प्रभु के प्रति समपरा भय अ्रथवा झातक से प्ररित नही है अपितु वह तो 
सन्तान के श्रपने पिता के प्रति सहज स्नेह के तुल्य ही है। निम्न ऋचाश्रो का 
हम श्रध्ययत और मनन करे--यह सत्य स्वय ही स्पष्ट हो जायेगा । 
सन पितेव सुनवे5ग्ने सूपायनों भव । 
सचस्वा न स्वस्तये ॥प 
जसे पुत्र के लिये पिता ज्ञानदाता होता है वसे ही हे अ्रग्नि परमात्मन्‌ 
श्राप हमारे लिये सुख प्राप्त कराय । 
त्व हिन॒॒ पिता बसो त्व माता शतक़तो बभूविथ | 


झधा ते सुम्तमी महे ।॥॥| 
हे सवत्र व्यापक शतक्रतो परमात्मन्‌ आप ही हमारे माता और 


पिता हैं । 
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इन्द्र क्तु न झा भर पिता पुत्रेभ्यों यथा । 
शिक्षाणो श्रस्मित्‌ पुरहत यामनि जीवा ज्योतिरशोमहि ॥| १८ 

हे इद्र परमात्मम्‌ | जिस प्रकार पिता पुत्र को ज्ञान देता है उसी प्रकार 
सृ भी हमे ज्ञात प्रद्यन कर । 

स नो बधुजनिता स विधाता ४ 

वह परमात्मा ही हमारा बध्चु उत्पादक और विधाता है । 

जीव झौर ईश्वर के स्नेह सम्बध के प्रतिपादक इन मत्रो की उपस्थिति 
मे यह कहना साहसमात्र ही होगा कि वदिक उपासक भयाक्रा'त होकर अपने 
आराध्य देवता के सम्मुख उपस्थित होता था । 

उपयु क्त विवेचन से स्पष्ट सिद्ध हुआ कि वेदों के प्रति एक आस्थावान्‌ 
चेदिक को भाँति सम्पूण श्रद्धा व्यक्त करने के उपरात्त भी वेदों के विषय में 
स्वामी विवेकान द ने कुछ बात ऐसी कही और लिखी कि जिनसे बेद के प्रति 
जनसामान्य की आस्था का डावाडोल होना तो स्वाभाविक था ही उसे वेद 
के विषय मे वक्ता की भ्रनभिज्ञता का भी सूचक माना जा सकता है। अस्तु । 

द्यानाद की स्थिति इससे सवथा भिन्न थी । उनके लिये वेद केवल श्रद्धा 
के विषय नही थे । उहोने अपने समग्र धर्मादोलन की श्राधारशिला के रूप मे 
चेदो को स्वीकार किया क्योकि वे इस तथ्य को हृत्यगम कर चुके थे कि आय 
धम की तीव वेद पर ही खडी है । भ्रत उहोने वेद के विषय मे जो कुछ 
कहा या लिखा वह युक्ति और प्रमाणों से समथित तो था ही उसमे किसी 
अकार की प्रवज्ञातिकता अ्रथवा बुद्धिविरुद्ध बात भी नही थी। 

यह सब कुछ होते पर भी वेद के सावभौम झौर सावदेशिक स्वरूप को 
दोनो आचायों ने मुक्तकण्ठ से स्वीकार किया । वेद की सावभौम श्ौर 


>< ऋग्वद ७।३२॥२६ 
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सव -यापक सत्ता को स्वीकार करते हुए स्वामी विवकानद ने लिखा-- समस्क 
देश काल और पात्र मे व्याप्त होने के कारण वेद का शासन श्रर्थात्‌ वेद का 
प्रभाव देश विशेष काल विशेष श्रथवा पात्रविशेष तक सीमित नही है। 
सावजनिक धम की व्यारया करने वाला एकमात्र वेढ ही है। .. अलौकिक 
ज्ञानराशि का सव प्रथम पूण और अविकृृत सग्रह होने के कारणएण आयजाकि 
के बीच मे प्रसिद्ध वेद नामधारी चार भागो म विभक्त अक्षर समृह ही सब 
प्रकार से सर्वोच्च स्थान का अधिकार है। समस्त जगत्‌ का पूजाह है तथः 
ग्राय एवं म्लेच्छ सबक धमग्रथों की प्रमाण भूमि है। ' कहने के 
ग्रावश्यकता नही कि वेद के प्रति इतनी भावशीनी श्रद्धाञ्जलि शायद ही कसी 
पग्र-य व्यक्ति ने अपित की हो । 
वेदविषयक प्रमुखतम विषयो की मौमासा उपयुक्त पृष्ठो में हुई । परन्तु 
कुछ गौरा समस्याये और हैं, जिन पर विचार कर लेना आवश्यक है। जब वेद 
को हम परमात्मा का नित्य ज्ञान स्वीकार कर लेते हैं तो यह स्वत ही स्पष्ट 
हो जाता है कि उसमे किसी प्रकार का लौकिक इतिहास नही हो सक्ता। 
पाश्चात्य विद्वाना ने जब से बदिक अनुशीलन को अपने हाथो मे लिया तब से 
वेद के झाधार पर भारत के पुरातन दतिहास विषयक अनेक व ल्‍ल्पनायुक्त. 
स्थापनायें उनके ग्रथो में की गइ। यद्यपि सायण आदि मध्यकालीन वेद- 
भाष्यकार वेदो मे भ्रनित्य इतिहास की अ्रसम्भावना को हढता से स्वीकार कर 
चुके थे परन्तु आषहष्टि और क्रातद्शिता के श्रभाव के कारण उ होने अपने 
वेद भाष्य में यत्र तत्र श्रनेक कपोल कल्पित इतिहासाभासयुक्त कथाओं को' 
वेद मात्रो पर मढा है । परतु वेदों से इतिहास निकालने का विशेष आग्रह 
यूरोपीय विद्वाना म ही दीख पडा | ऋषि दयान'द ही सम्भवत प्रथम व्यक्ति के 
जिहोने इसका तीक्ता से प्रतिवाद किया। उनके विचारानुसार वेद की सज्ञायें 
कसी व्यक्ति स्थान अथवा घटना विज्येष की शोर सकेत नहीं करती । वेद 


ई चिन्तनीय बातें प० १३ 
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म प्रयुक्त शब्द यौगिक हे--रूढ नहीं अत वदवर्णित इतिहासाभास युक्त 
कथाओ को सग्ति उह झालकारिक (4]520702)) मानकर ही लगाई जा 
सकती है। स्वामी द्यानद ने अपनी भाष्यभूमिका म कुछ आलकारिक कथाश्रा 
का स्पष्टीकरण भी किया है। भूमिका के ग्रयथ प्रामाण्यात्रामाण्य प्रकरण क 
अतगत उ हाने इनद्र और वृत्र के युद्ध को सूय और मेघ का रूपक माना है और 
निरुक्त के आधार पर सिद्ध किया है| किइद्र और वृत्र की लडाई कोइ 
अतीतकालीन वास्तविक युद्ध नही था अपितु यह तो झाकाश म॑ नित्य हान 
वाला सुय और मेघ का युद्ध है । 


ऋषि क्यानद द्वारा नित्ष्टि इस तथ्य की पुप्ठि म आयतसतामाजिक 
विद्वाना ने विस्तृत अनुसंधान किये और श्रनक ग्रथा कीई रचना ० र यह 
सिद्ध करते का यत्न किया कि बढ मे लौकिक इतिहास को ढूढता स हसमात्र 
है । स्वामी विवेकान द की रचनाओ्रो म भी एक उद्धरण हम ऐसा मिला है 
जिससे ज्ञात होता है कि वे भी वद म लोकिक इतिहास नहीं मानत थे और 
ब्राह्मण आदि जिन प्र था म एसा इतिहास मिलता हे उसे व बंद की सा 
देन क लिये भी तयार नही य । उ हाने लिखा है. उसका जो अश लौकिक 
अथवाद अथवा इतिहास सम्ब धी बाता की विवचना नहीं करता वही अशः 
बंद है । ८ 


बंद में इतिहास के निषेध का प्रश्न वेद की “याख्या करने की प्रक्रिया पर 
निभर करता है । जिन श ता को यक्ति या स्थानवाचक मानकर इतिहास क 


 तत्को वच्रों ? मेष इति नरुक्तास्त्वाष्टोइसुर इत्यतिहासिका । 
“निरुक्‍त श्र० २ ख० १६। १७ 
| वदिक इतिहासाथ निशाय १० शिवशकर शमा, वद म॑ इतिहास नहीं- 
पृ० प्रियरत्व ग्राष यासकयग की वद्दथ शलिया-प० चमपति एम० 
ए० क्या वद से इतिहास है ?--प० जयलेब विद्यालकार 
> चितनाय बात प० ११ 
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आग्रही विद्वान वेदा म इतिहास ढढ निकालते है नरुक्त प्रकत्तिया से भ्रथ करने 
वाल विद्वान उ ही शो का यौगिक अ्रथ कर वेद को शाश्वत सत्या का 
प्रतिपात्क सिद्ध करत है । अत वेदाथ की प्रकिया के सिद्धात को समझता भी 
आवश्यक है| वद भाष्यकारा का प्रारम्भ से ही यह मत रहा है कि वेढ् के 
प्रिविव अ्थ आध्यात्मिक आधिभौतिक और झाधिदविक किये जा सकत है। 
सायण पूव के स्कादस्वामी भट्टमास्कर आदि भाष्यकारों ने इस त्रिविध अश्रथ 
की प्रक्रिया का अनुसरण करते हुये वेदा के अथ किये थे। ऋषि दयान द ने 
भी श्रपता वदभाष्य करते समय इसी पुरातन प्रणाली का अनुसरण क्या। 
बद का अथ केवल याज्ञिक प्रक्रिया अनुसार ही हो सकता है इस सिद्धा'त से 
उनका घोर विरोध था। अपनी वेदभाष्यभूमिका के शका समाधान विषय में 
उ होने सायण आदि याज्ञिक मत के पोषक भाष्यकारों की आलोचना करते 
हुये लिखा---' यत्‌॒ सायराचार्यरा वेदाना परसममथसविज्ञायः सर्व वेदा 
क्रियाकाण्डतत्परा सती" स्युक्तमु तद यथास्ति । कुत ? तेषा सबविद्या 

वितत्वात्‌ । । अर्थात्‌ जो सायणाचाय ने वेदों के परमाथ को न जानकर 
सारे वेद त्रियाकाण्ड प्रधान हैं। ऐसा कहा हे यह मिथ्या ही हे । क्योकि वेद 
सव विद्यात्रों से भ्रावित है । 


इसी प्रकार वेदविषय विचार प्रकरण के श्रतगत ऋषि दयान द यह 
बतलाते हैं कि---वेद मे विज्ञान कम उपासना और ज्ञान इन चार विषयो का 
वणन हुआ है | परतु इनमे भी विज्ञान विषय ही प्रमुख है । ( यह विज्ञान 
थ्राज के 500॥०6 के श्रथ मे प्रयुक्त नही हुआ है।) परमेश्वर से लेकर 
तृणपयत पदार्थो का ज्ञान वेद से होता है । इनमे भी ईश्वर का अनुभव मुख्य 
है । सब पदार्थों मे प्रधान होने का कारण वेदों का तात्पय भी ईश्वर का 


कि जज की जल न भा ४4 रररंंंं। ।>पनकनन-॥नानत«भ कम रन पनीन ना भाक ककन5 3 < आए नया. 
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विवेचत करने मे ही है।| इसमे उहोने “सर्वे बेदा यत्पदमासनात! आदि 
क्ठोपनिषद्‌ के वाक्यों का प्रमाण भी दिया है। 

उग्यु क्त उद्धरण से यह स्पष्ट हो जाता है कि ऋषि दयान द जहा वद से 
ज्ञान कम उपासना शोर विज्ञान की सत्ता स्वीकार करते थे वहा' वेदों का 
चरम तात्पय सर्वोपरि परमात्मा का वणन करने मे ही मानते थे। साथ ही वेदाय 
की त्रिविध प्रक्रिया को भी वे स्वीकार करते थे। उनका वद्थ के विषय म॑ 
सर्वोपरि बल नरूक्त प्रक्रिया का अनुसरण करने मे लगता था क्याकि वे जानत 
थे कि वद के श-द यौगिक है--रूढ नही । उद्यहरणाथ 'अ्रग्नि शक से कवल 
चूल्हे की झ्राग या यज्ञाग्ति ही समझता भूल होगी। क्योकि अग्ति शा 
की निरुक्ति करत हुए आचाय यास्क ने लिखा है--' श्रर्ति कस्सात्‌ अ्रग्नणी 
भवतति |)< अर्थात्‌ अग्रणी होने से अग्नि शद सिद्ध होता है। अ्रब अ्रग्ति का 
तात्पय उन सब अर्थों मे घट सकता है जो आगे बढने या नेतृत्व करने के 
बोधक हैं। इसी नियम के अनुसार ऋषि क्‍्यानाद ने श्रग्नि का श्रय 
प्रसगानुसार परमेश्वर राजा विद्वाव्‌ नेता सेनापति और ऋत्विक आदि से 


लिया है । 


वंद भाष्य की यह प्रणाली ऋषि दयान द की कोई मन प्रसृूत नवीन 
कल्पना नही थी । ब्राह्मण ग्र था निरुक्त तथा अ्रया य प्राचीन ग्र थो मे वेद्यथ 


* अभ्रत्न चत्वारो वद विषया सात । विज्ञानकर्मोपासनाज्ञानकाण्डभदात्‌ । 
तनादिमो विज्ञान विषयो हि सर्वेभ्यो मुख्योडस्ति तस्य परमेश्वरादारभ्य 
तृरापयतपदार्थेष साक्षादबोधा वयत्वात्‌ु_। तत्नापीश्वरानुभवों 
मख्योउस्ति । कुत ? अनव सर्वेषा बदाना तात्पयमस्तीश्वरस्य खज्‌ 
सर्वेभ्य पदार्थभ्य प्रधानत्वात्‌। प० ५४ 


7 कठ० उ० व० २। म० १५ 
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के लिये यही प्रणाली स्वीकृत की गई है । फिर भी जिस समय ऋषि दयानद 
ने ऋग्वद के कुछ प्रारम्भिक मज्नो की इस दली की व्यारया प्रकाशित करा 


कर काशी सस्कृत कालेज के प्रि सपल श्री ग्रिफिथ कलकत्ता सस्क्ृत कालेज 
के वाइस प्रा सपल प० महेशचद्ग यायरत्त और पजाब सस्क्ृत कालेज के 


प्रा सपल प० गुरुप्रसाद शास्त्री के पास सम्मति के लिये भेजी तो सब विद्वाता 


न ऋषि की इस भाष्य शली के विरोध मे ही अपना मत व्यक्त किया । ऋषि 
ने भ्राततिनिवारण के नाम से इन प्रतिकूल सम्मतिया का निराकरण किया 


और श्रपने पक्ष को अनेकानेक प्रमाणों से पृष्ट करत हुये यह सिद्ध किया कि 


वत्म अग्नि श्रादि शादा का प्रयोग केवल लोक प्रसिद्ध अग्नि के अ्रथ म ही 
नही हुआ है--अ्रत श्रग्नि का श्रथ परमात्मा कर उहोने कोई बहुत बडा 


गजब नहीं कर दिया है! 


उपय क्त विवेचन की पृष्ठभूमि म हम स्वामी विवेकान द और श्रायसमाज 
के सुप्रसिद्ध शिक्षा शास्त्री और नेता महात्मा हसराज के बीच हुये शास्त्राथ 
पर विचार करे जिसका विवरण विवेकान-द चरित के लेखक श्री सत्येद्रनाथ 
मजूमदार ने दिया है । जीवन चरित के लेखक ने स्वामी विवकान-द को उत्तर- 
पक्ष मे रखत हुये आयसमाज श्रथवा महात्मा हसराज का पृव पक्ष इस प्रकार 
रक्‍्खा है-- वेद का केवल एक ही प्रकार का अथ हो सकता है। इससे पूव 
कि हम स्वामी विवेकान ढ़ के उत्तर पक्ष पर विचार करे हमे तो यह पृवपक्ष 
ही आयसमाज के सिद्धात के विरुद्ध प्रतीत होता है और यह कदापि सम्भव 
नहीं कि महात्मा हसराज जसा सिद्धा तममज्ञ पुरुष अपने पक्ष की स्थापना ही 
गलत ढग से करे । ऋषि दयान-द का कभी यह मत नहीं रहा फि वेद का 


अ्रथ केवल एक प्रकार का हो सकता है । वे तो नरुकतप्रक्रिया का अनुसरण 
करते हुए त्रिविध प्रकार के वदाथ मे विश्वास करते हैं। शञ्रत उन पर यह 


ग्रान्लेप कभी नहा झा सकता । हा इसका सम्भवत यह अथ हो सकता है कि 
ऋषि दयावद वेद का केवल याज्ञिक श्रथ' करने के विरोधी हो अश्वा 
ऐतिहासिक अ्रथ करने के विरुद्ध हो । अब इसका विवेकानद द्वारा प्रदत्त उत्तर- 
पक्ष सुतिये-- 
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लालाजी झाप लोग जिस विषय के बारे मे इतना श्राग्रह प्रकट करते 
हैं उसे हम 780800ण57 या कटरपतन कहते है । हम यह जानते हैं कि इसके 
द्वारा सम्प्रशय को शीघ्र विस्तृत बनान म सहायता होती है श्रौर मै यह भी 
जानता हूँ कि शास्त्र के कट्टरपन की श्रपेक्षा मनुष्य के कट्टरपन ( इस प्रकार 
का प्रचार कि व्यक्ति विशेष को अवतार मान कर उसकी शरण लेने से मुक्ति 
होगी ) के द्वारा और भी श्राश्वयजनक तथा शीघ्रता से सम्प्रदाय का विस्तार 
होता है । और मेरे हाथ मे वह शक्ति भी है । मेरे गुरुदेव श्री रामकृष्ण का 
ईश्वराबतार रूप में प्रचार करने के लिये मेरे श्रय सभी गुरुभाइ गण कटिवद्ध 
हैं । एकमात्र मै ही उस प्रकार के प्रचार का विरोधी ह। ( 


अब हम इस कथन पर विचार कर । विवेकान-द जिसे कट्टरपनत अथवा 
$780&4०57॥ कहते है उसका रहस्य भ्रव खुल जाता है। यह वह का झथ 
करने की झ्ली विशेष के प्रति श्राग्रह रखना नही अ्रपितु वेद प्रमाण पर जार 
देने को वे कट्टरपत कहते है । परतु हम जसा कि इस श्रध्याय के प्रारम्भिक 
भागा मे देख चुके हैं वदप्रमाण के लिये विवकान द का श्राग्रह भी दयानद से 
(किसी प्रकार कम नह है । यह सम्भव है कि वद के ममज्ञ विद्वाव॒ नहाने के 
काररा प्थवा श्रबेर किसी कारणवश वे वदप्रमाण के प्रति उतना ग्रधिक 
आग्रह व्यावहारिक रूप में प्रदशित न कर सके हा पर तु जहा तक शास्त्र- 
अ्माण की सर्वोपरि स्थिति का सम्ब घ है उनमे और क्यान'कद् मे कोई श्र तर 
प्रतीत नही होता । 
झब प्रश्न रह जाता है सम्प्रदाय के प्रसार के लिये शास्त्र का क्ट्टर॒पत 
अपनाया जाय या मनुप्य का कट्टरपन । हम इस बात पर तो श्राग विचार 
करंगे कि विवेकान दे भ्रथवा उनके साथियो ने रामकृष्ण परमहस का इंश्वरा 
चतार बनाकर सम्प्रदाय निर्मरण का प्रयास किया या नहीं यहा इतवता सक्तत 
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कर देना हो पर्याय्त है कि हमारे धम की परम्परा मे शास्त्र के प्रति आग्रह तो 
दिखाया गया है चाहे उसे विवेकान दजी कट्टरपन अथवा #48(१057 ही 
कह पर तु मनुष्य के प्रति श्राग्रह दिखाकर समेटिक मजहबो की तरह “पेगरम्बर 
म॑ विश्वास रखने से ही मुक्ति होगी” इस प्रकार की धारणाय हमारे यहाँ कभी' 
प्रश्रय नही पा सकी । शकर का अद्वंत रामानुज का विशिष्टाह्तत मध्य का 
ह्वत श्रौर वललभ का शुद्धाह् त शास्त्रों के श्रथों की खीचतान पर ही अधिक 
निभर करते है । इन मतवादो की स्थिति मे उनके सस्थापक श्राचार्यों का 
व्यक्तित्व उतना श्रधिक कारण नही बना, जितना श्रति के आ्राधार पर तत्‌ तत्‌ 
दाशनिक मतवाद का प्रतिपादन | झ्रत इस विवेचत ( प्रसम ) को आगे न 
बढाकर इतना लिख देना ही पर्याप्त है कि ऋषि दयानद का वेदाथचिन्तक 
परम्परानुमो दित होने के साथ साथ युक्तिसगत और वज्ञानिक भी था । उसके 
यथाथ महत्त्व को समभना अ्रभी ससार के लिये शेष है । 


तथ्य को बात ता यह है कि बेढद का श्रध्ययन अ यापन शतादिदिया से लुक 
हो चुका था। हमारे देश का ब्राह्मण व जो कुछ वेदम त्रा को. कण्ठस्थ कर 
लेता था, वह भी मत्राथ का विचार किये बिना ही केवल तोतारट त की 
तरह । परिणाम यह हुआ कि वेदाथचि-तन लगभग समाप्त हो मया । ऋषि 
दयान द + हो सवप्रथम वेदाध्ययन की परम्परा का जीरणॉडद्धार कियय । उन्होंने 
कहा वेदों के व्याख्यान करने के विषय मे ऐसा समभना कि जब तक सत्य 
प्रमाण सुतक, वेदों के श दो का पूर्वापर प्रकरणों याकरण आदि बेदागो 
शतपथ आदि ब्राह्मणों पूवमीमासा श्रादि शास्त्रो और शाखातरो का यथावत्‌ 
बोध न हो. तब तक वेदों के अ्रथ का यथावत्‌ प्रकाश मनुष्य के हृदय में 
नही होता + वेदाथज्ञान के लिये निरुक्त ब्राह्मण, वेदाग तथा अन्यान्य 
प्राषग्नथों का ज्ञान अनिवाय है । यह स्वामी दयान:द का निश्चित मत था ॥ 
स्वामी विवेकानन्द ने भी एक पत्र मे वेदाध्ययन के लिये पारिानि व्याकरण में 
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पारगत होना झ्रावश्यक माना है। प्रमदादास मित्र को लिखित अपने पत्र में 
उ हाने लिखा बिना पारिनि “याकरण पर पूण अधिकार प्राप्त किये वदों की 


भाषा में पारगत होना असम्भव हे। | 


आचाय दयानद शौर विवेकान द के वेदविषयक विचारो के अ्रध्ययत्त को 
उपसहार की शोर ले जाने से पूद एक दो महत्त्ववृण प्रश्न श्रौर शेष ह जाते 
हैं । पाश्चात्य विद्वानों ने वेदों पर पर्याप्त परिश्रम किया है। मक्समूलर, वेबर 
मकडोनल ग्रिफिथ ह्विठती राथ ग्रासमेन पआरादि वे विद्वान है, जि हाने वेदों 
और वदिक साहित्य पर अ्रनेक अनुस धानपुण ग्र थ लिखे । यहा अत्यत सक्षेप 
में भी इन विद्वाना क बृहतू काय की मीमासा और उनका सुल्याकत नहीं क्रिया 
जा! सकता । परतु एक बात निश्चित है। इन पाश्चात्या का वेदाध्ययन पुवाग्रह 
युक्त था । वे ईसाइयत की श्रष्ठता क नाव को लेकर ही वेदाध्ययत म॒प्रवृत्त 
होते थे ञ्रत जाने या अनजाने वदिकधम के स्वरूप की उद्ारता, पवित्रता 
और महत्ता उतके हृदय पर श्रपत्ती छाप नहीं छोड सकी । अनेक लेखको के 
ग्रध्यपन और लेखन का तो उदृ श्य ही भारतीय धम को विक्त रूप में 
पाश्चात्य जनसमाज के सम्मुख प्रस्तुत करना था | मक्समूलर ओर मोनियार 
विलियम्स जसे विद्वानों की पूर्वाग्रह युक्त मनोवृत्ति प्रकाश में आ चुकी है ।# 


महषि दयावद की इन विद्वाना मे तनिक भी श्रद्धा चही थी । इसका एक 
प्रमुख कारण तो यही था कि वे स्वय वेदो के वलस्पर्शी विद्वान होने के कारण 
पाश्चात्य वेदज्ञों के सस्क्ृत और वेद ज्ञान के छिछलेपन से भलीभाति परिचित 
थे। द्वितीय बात उनका राष्टीय स्वाभिमान उ हे इस बात की आश्ाज्ञा नहीं 
देता था कि वेद के चरम तत्त्व का आ्राध्यात्मिक शक्तियो के द्वारा साक्षात्कार 


* पचावली भाग १ प० ४। 


*# ज/इडाएाह मावे0/0०8058--77ढ7. #परवेए क कत/ाएट४. 29. 7 
आवश्षवर्दधंदा।( 


४7 [] महथि दयान दे और स्वामी विवकानद 


करन वाले तत्त्वद्रष्टा ऋषियों की परम्परा में उत्पन्न होकर वे पाश्चात्य 
विद्वाना के उच्छिष्ट भोजी बने । एसी स्थिति में पाश्चात्य विद्वानों के वेद 
सम्बधी अध्ययन और काय के विषय मे उहोने जो धारणा बनाई उसमे हमे 
काइ अ्रनौचित्य नहीं दीख पडता । सत्याथप्रकाश के एकादश समुल्लाप्त में 
मक्समूलर के वेद भाष्य पर उत्तकी टिप्पणी द्र॒ष्टय है “ मक्समूलर साहब के 
सस्क्ृत साहित्य और थोडी सी वेद की याख्या देखकर मुभको विदित होता है 
कि मकक्‍्समूलर साहब न इधर उधर झ्ार्यावर्तीय लोगो की की हुई टीका देखकर 
कुछ कुछ यथा तथा लिखा है जसा कि युञ्षति ब्रष्तमरुष चरत परितस्थुष 
रोचन्ते रोचना दिवि! ( ऋ १॥६।१ ) इस मत्र में ब्रध्न का अ्रथ घोडा 
किया है इससे जो सायणाचाय ने सूय श्रथ लिया है सो अच्छा हैं। इतने से 
ही जान लीजिये कि जमनी देश और मक्समूलर साहब में कितना पाण्डित्य 


है। # 


इसी प्रकार अपनी ऋग्वेदादि भाष्यभूमिका में प्रममुलक कथनो का 
खण्डन किया है । एक उदाहरण देना पर्याप्त होगा । वेदोत्पत्ति विषय के 
उपसहार में विल्सन और मक्समूलर के मत का निरास करते हुये उहाने 
लिखा--- 


' एतावता कथनेनवाध्यापकविलसनमोक्षमुलराद्यमिधयुरोपास्यकृण्डस्थम 
नृष्यरचितो वेदोस्ति श्रुति्नास्तीति युक्त तत्सव अममूलमस्तीति वेद्यम्‌ । श् 
भ्र्थात्‌ इससे जो अध्यापक विल्सन और मकक्‍्समूलर आदि यूरोपखण्ड निवासी 
विद्वानों ने कहा कि वेद मनुष्य के रखे हैं श्रुति नही है, यह उनका सब कथन 
अ्रममूलक ही है। 

स्वामी विवेकान-<द यद्यपि पाश्चात्य वेद्न्ो के प्रति इतने अश्वद्धालु नही थे 
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पर तु अपने एक याख्यान में उहोने कहा वेद के सम्बंध में पाश्चात्य 
विद्वानों के सिद्धातो मे मेरा कुछ भी विश्वास नही है। !! विवेकान-दजी की 
मक्समूलर के प्रति अत्य त श्रद्धा था । अपने इग्लण्ड प्रवास के दिनो में उनकी 
मक्समूलर से भेंट भा हुई थी तथा वे उस वृद्ध वेदाभ्यासी के परिश्रम भ्रौर 
तप से श्रत्यधिक प्रभावित हुये थे । मबसमूलर की प्रशसा का एक कारण यह 
भी प्रतीत होता है कि उसने विवेकानद के गुरु श्री रामकृष्ण परमहस की 
जीवनी झौर उपदेशो पर# एक बडा सुदर ग्रथ लिखा था। एक वार्तालाप 
के प्रसग मे ता विवेकान दजी ने मक्समूलर की प्रशसा मे अतिशयोक्ति की हृद 
'ही कर दी । उनका यह कथन युक्ति और तक की सीमा को लाघ कर 
भावकता की सीमारेखा मे प्रविष्ट हो गया है। उहाने कहा-- मुझे कभी- 
कभी एया अनुमान होता है कि स्वय सायणाचाय ते अपने भाष्य का अपने 
ही आप उद्धार करन के निर्मित्त मकक्‍समूलर के रूप में पुन जम लिया 
ह ॥ स्पष्ट ह कि श्रद्धा विगलित यह कथन किसी टिप्पणी की श्रपेक्षा नहीं 
रखता । क्या सचमुच ही ऐसा होना सम्भव है ? कौन कह सकता है * 


अब आ तम प्रश्न रह जाता है वद क अ्रधिकार , चरूपण का । शताब्दियो 
से यह धारणा जनमानस म बद्धयूल कर दी गई थी कि वेद में केवल द्विजो का 
ही अविकार है ओर झुद्र तथा स्त्रिया वेदाध्ययत का अ्रधिकार नहीं रखत। 
इसी प्रकार के अनुदार भावों का मिश्रण समय समय पर धमशास्त्र कहे जाने 
वाल ग्र थो मैं किया गया । गौतम धममृत्र के नाम से प्रसिद्ध एक ग्रथ मे तो 
यहा तक कहा गया है कि यदि ज्ुद्र वेद सुन ले तो उसके कानो में सीसा और 
जस्ता भर दिया जाय यदि वह वेक्म त्र का उच्चारण करे तो उसकी जीभ 
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काट ली जाय श्र वह वेद म त्र को धारण करे तो उसके शरीर के ट्रुकडि- 
टुकडे कर दिये जाय | यह जान कर और भी अधिक खेद होता हे कि हमारे 
मध्यकालीन शकर श्रौर रामानुज आ्रादि वेदाताचार्यो ने इही प्रक्षिप वचनों 
को श्रादर देते हुये अपने अपने भाष्यो मे! शुद्रो के वेद्ाधिकार का निपध 
किया । 

वस्तुत ऋषि दयानद ही प्रथम ययक्ति थे जि होने सहर्त्ना दया से 
बन में बधे हुए वेद को बधनमुक्त किया और मानव मात्र के लिय वेदाध्ययन 
के अधिकार का प्रतिपादन किया । सत्याथप्रकाश के द्वितीय समुत्लास मे 
'स्त्रोश॒द्रों नाधीयातास इस कपोल कल्पित वाक्य का खण्डन करते हुए ऋषि 
दयान-द लिखते है सब स्त्री और पुरुष भ्र्थात्‌ मनुष्यमात्र को ( वेद ) पढने 
का अधिकार है. अधिकार का प्रमाण य्जुर्वेद २६वे श्रध्याय मे दूसरा 
मत्र है-- 

यथेमा बाच कल्याणीमावदानि जनेभ्य । 

ब्रह्मराज-याभ्या शुद्राय चार्याय च स्वाय चाररसणाय || 

परमेश्वर कहता है कि जसे मैं सब मनुष्यो के लिये इस ससार और मुक्ति 
के सुख देनेहारी ऋग्वेदादि चारो बेदी की वाणी का उपदेश करता 8 वसे तुम' 
भो किया करो। यहा कोइ ऐसा प्रश्न करे कि जन शद से द्विजो का ग्रहरा 
करना चाहिये क्योकि स्मृत्यादि ग्रथो मे ब्राह्मण क्षत्रिय वश्य ही के वेद पढने 
का अधिकार लिखा है स्त्री और श्ृद्रादि वर्णों को नही । 

उत्तर--६ ब्रह्म राजयाभ्याम्‌ ) इत्यादि देखो परमेश्वर स्वय कहता है कि 
हमने ब्राह्मण क्षत्रिय ( अर्याय ) वश्य ( शुद्राय ) शूद्र और ( स्वाय ) अपने 


| झ्रथ हास्य (शूद्वस्थ ) वदमृपशण्वतस्थपुजतुभ्या शोन्रपरिप्रणमु 
उतहरखे जिद्ठाच्छदों धारणा शरीर भत इति । 
| वेदा तदशन का अपशद्राधिकरणा 
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भूत्य वा स्त्रियादि ( भ्ररणाय ) और अतिशुद्वादि के लिये भी वेदों का प्रकाश 
किया है। # 

इसी प्रसग में झागे स्त्रियों के वेदाध्ययत विषयक प्रमाणों का सम्रह करते 
हुये आचाय द्यानद ने भ्रथववेद के ब्रह्मचर्यण काया युवान विदते पतिम्‌ 
श्रौर श्रौत सूत्र के इम मत्र पत्नी पठेतु” झ्रादि वाक्‍्यो के प्रमाण उद्धुत 
किये है । श्रएत में निष्कष रूप मे वे लिखते है-- जो स्त्रियाँ वेदादि शास्त्रों को 
न पढी होवें तो यज्ञ मे स्वससहित मत्रो का उच्चारण और सस्क्ृत भाषण 
कसे कर सक। भारतवष की थ्त्रियों मे भूषरारूप गार्गी आदि वेदादि शास्त्रों 
को पढ के पृण विदुषी हुई थी यह शतपथ ब्राह्मरा मे स्पष्ट लिखा है | 

ऋग्वेदादिभाष्य भूमिका में भी श्राचाय दयानद ने वेद के अधिकारान* 
घिकरार विषय पर सक्षिप्त विवेचत प्रस्तुत किया है। वहा प्रश्त किया है-- 
 वेद्विशास्त्रपठनेसर्वेषामधिकारोउस्त्याहोस्विनति ” उत्तर में वे लिखते हैं--- 

सर्वेषामस्ति । वेदानामोीश्वरोक्तत्वात्सवमनुष्योपकारायथव्वात्सत्य विद्या 
प्रकाशकत्वाच्च । यद्यद्धि खलु परमेश्वररचित वसस्‍्व्वस्ति, तत्तत्तव सर्वाथमस्तीति 
'विजानीम ।2< 

अर्थात्‌ वेद म सभी का अधिकार है। वयोकि ( १) वेद ईश्वरोक्त हैं 
( २ ) सब मनुष्यों के उपकार के लिये है और ( ३ ) सत्य विद्या के प्रकाशक 
है जो कोइ वस्तु परमश्वर रचित है वह सब लोगो के लिये ही है--यह जानना 
चाहिये । यहा भी स्वामीजी ने यथेमा वाच मंत्र को ही प्रमाणरूप मे 


उत्वृत॒ किया है। 


# सत्याथ प्रकाश तृतीय समुल्लास प० प८-८ है 
॥ अ्रथववद का० १९ सु० ४ म० १८ 

7 सत्याध प्रकाश प॑० €० 
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ऋषि दयान द की इस महाव्‌ मानवहितकारिणी देन की भूरि भूरि प्रशसा 
ससार क॑ समस्त वुद्धिमाव्‌ जता ने की है । हम यहा केवल प्रसिद्ध फ्रा सीसी 
साहित्यकार श्रोर विचारक रोमा रोला के विचार दे देना ही उपयुक्त समभते 
हैं। भ्रपनी पुस्तक [06 पर ० रि७787९050704 में श्री रोला ने लिखा 
[६ ए$ ॥ एक 87 ९एछु०ठली पवार 086 0 साताव 9७6एछ 9 
छा/ध्वग्र॥, प7र्ा 099 8०८॥०0णा8०260 (॥4 88! #ैपरा870 98785 ]8५8 
776 7स्‍20 ॥0 €70छ [786 ४९७७५ ए]३058 5प्र6ए४ #80 ०8६॥ [9/४५१0७५)५ 
ए70०मञाणरालत छप़ 00005 छाव्यााप्र॥, 0700 705960 [94 0॥7 5$(७0५9 
870 एा09884704 ए83 [॥6 तप्ाात् 6 €एशफ 99 मै 
अर्थात्‌ यह सत्य है कि भारत का वह दिन एक युगपरिवतनकारा किन 
था, जब एक ब्राह्मण ने न केवल यह स्वीकार किया कि उस वेद ज्ञान पर 
मानवमात्र का अधिकार जिनका हे पठन-पाठन उनसे पूव के कट्टर ब्राह्मणा न 
निषिद्ध कर दिया था अपितु इस बात पर भी बल दिया कि वेदों का पढना 
पढाना और प्रचार करना प्रत्यक श्राय का धम है 
ऋषि दयान'द के इन ८दार विचारो की छाप उत्तरवर्ती सभी धमाचार्यों 
झौर विचारको पर पडी । विवेकान द भी इससे अछूते नही रह । उ होन' अपने 
लेखो और भाषणा में अ्रनेक बार वेद पर मनुष्यमात्र के अधिकार की बात 
कहीं । अपने एक भाषण में उ होने कहा--- वेद हमारे एकमाज प्रमाण हैं 
धझोर इन पर सबका ही अ्रधिकार है। यथेमा वाच--क्या आप हम वेल में 
कोई ऐसा प्रमाण दिखला सकत है जिससे यह सिद्ध हो जाय कि वेद मे सबका 
अ्रधिकार नही है ? # पुराकाल मे स्त्रियो के वेदाध्ययन की चर्चा करत हुये 
उन्होंने लिखा अवनति के युग मे जब कि पुरोहितो ने भ्रथ जातिया का 
वेदाध्ययन के अयोग्य ठहराया उसी समय उहोने स्त्रियो को भी अपने 
अधिकारों से वंचित कर दिया । पर वदिक और औपनिषदिक युग म तो 


[ 4#४ एप ता मराावा।काव 7. 759 
# भारत से विवकानन्द प० ४६४५ 
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मत्रयी गार्गीआदि पृण्यस्मृति महिलाओ ने ऋषियों का स्थान ले लिया था । 
समस्त वेदन ब्राह्मणो की सभा में गार्गी ने याज्ञवल्क्य को ब्रह्म के विषय में 
शास्त्राथ करने के लिये ललकारा था ' एक भझ्रय प्रसय म उहाने कहा 
भारत का भ्रध पतन उस समय हुआ जब ब्राह्मण पण्डिता ने ब्राह्मणतर 
जातिया का वेदपाठ का अ्रनधिकारी घोषित कर दिया | और साथ ही स्त्रियों 
के भी सभी अधिकार छीन लिये | नही तो वदिक युग म उपनिषद्‌ युग में 
मत्रयी गार्गी आदि प्रात स्मरणीय स्त्रिया ब्रह्मविचार मे ऋषि तुल्य हो गई 
थी। | 
विवेकानद ने मनुष्यमात्र के लिये वेदा के अ"ययन का केवल प्रतिपादन 
ही नही किया अपितु उनन्‍्हान शकराचाय के उन श्रनुद्दरतापूण विचारां की 
कडी टीका भी का, जिनम शूद्रो के वदाध्ययत का निषेध किया गया था। श्री 
प्रमदादास मित्र को लिखित एक पत्र मं तो उहाने शकर की इस विषय म दी 
गई युक्तियों का श्रत्यत तक पुण ढग से खण्डन किया है। उनके पत्र का 
ग्रावश्यक उद्धरण यहाँ दिया जाता हे । इससे पाठकों को विल्ति हो जायगा 
कि विवेकान द ने क्ो-कही शास्त्रीय विषयो मे कितती सू#_्म तकता की हे । 
वे लिखते हैं-- भरी शकर चाय न वेदा से इस बात का कोई प्रमाण नहों 
निकाला कि युद्ध वेदा ययन का अधिकारी नहीं। उन्होंने केवल “यज्ञे तवक्‍लुप्ता 
का प्रमाण इसजिये दिया है कि जब वह (शुद्र ) यज्ञ करने का अधिक री नही 
है तो भ्रवश्य ही उपनिषदादि पढने का भी उसे अधिकार नहीं है। परन्तु 
उही झ्ाचाय ने अथातो ब्रह्मजिज्ञामा की ययाख्या करते हुय प्रथ के भ्रथ के 
सम्बंध में कहा हे कि उसका अभिप्राय वेदाध्ययनत के एश्चा्त' नदो है क्योकि 
सहिता और ब्राह्मण भाग का अ्रध्ययन किय बिता उपनिषद्‌ नही पढे जा 
सकते यह विधान प्रप्रमाशण है और साथ ही वदिक कमक एड और वरदिक 


' शिक्षा प० ३८ 
» विवकानदजी के संग से प० ३४४ 
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नानकाण्ड मे कोई पूर्वापर भाव नही है। इससे यह स्पष्ट हे कि वेदों के कम 
काण्डीय नान के बिना भी किसी का उपनिषद पढकर ब्रह्मज्ञान हो सकता है। 
अ्नएव यदि कमकाण्ड और ज्ञानकाण्ड मे कोई पृवापर सम्ब ध नही है तो शूद्रो 
क विपय मे उसी तक के अनुसार ( यायपुवकम्‌ ) इस प्रकार श्रपने ही 
कथन के विरुद्ध वाक्य प्रयोग आचाय ने क्यो क्रिया ? शूद्र को उपनिषद का 
ग्रध्ययत क्या न करना चाहिये ? # 

विवेकानद की इस प्रौढ युक्ति पर और कोई ट्प्ण्णी करने की 
प्रावश्यकता नही है । पर ठु यहाँ यह लिख देता श्रावश्यक है कि शकराचाय के 
इस परस्पर विरुद्ध क्थन को देखकर उ होने उपयु क्त बाते एक शका के रूप में 
जिज्ञासु भाव से श्री मित्र के समक्ष रक्खी थी । हमे यह ज्ञात नही कि श्री मित्र 
ने इन दकाओ का कोई सतोषजनक उत्तर दिया या नही परन्तु विवेकान द 
के श्रय।य लेखो से यह स्पष्ट विदित हो जाता है कि वे इन वेदा ताचारयों की 
अनुदारता पूृण भावनाओं के शभ्रशसक नही थे। एक वार्तालाप के प्रसंग 
मे तो उहोने शकराचाय के इस ब्राह्मरात्व जनित दप का कट्ु खण्डन किया 
है । उहोने कहा--- शकर विचारक मी थे और पण्डित भी परतु उनमे 
उदार भावो की गम्भीरता भ्रधिक नही थी । इसके अतिरिक्त उनमे ब्राह्मणत्व 
का दप बहुत था। अपने वेदात भ ष्य मे कसी बहादुरी से समथन किया 
है कि ब्राह्मण के श्रतिरिक्त अय जातियो को ब्रह्मश्षान नही हो सकता । 
शकराचाय के ये काय सकीण दीवानेपन से निकले हुये पागलपन के अ्रतिरिक्त 
झोर क्या हो सकते हैं ” (* एक वेद्याती सच्यासी के मुख से अ्रपने मत के 
प्रवतक आचाय की यह निर्भीक परन्तु सत्य समालोचना वस्तुत विवेकान द की 
'स॒त्य के प्रति अग्राध निष्ठा और उनके भावों की उद्दारता की सूचक है । 


वार्तालाप के एक अ्रय प्रसंग मे भी उह्होने ब्राह्मण श्राचार्यो की श्रनुदारता 
पर अ्रपती टिप्पणी करते हुए कहा था-- केवल दो ब्राह्मण श्राचार्यों की छोड 


# पत्रावली भाग १ प० ११ १२ 
| विवकानन्दजी के सय मे प० १४४ 
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कर शेष सब ब्राह्मण भ्राचाय अनुदारभाव सम्पन्न थे । यह पता नहीं चलता 
कि उहोने किन दो आचार्यो को उदार कहा । 


वेद के विषय म॑ दोना आचार्यो के विचारों का तुलनात्मक श्रध्ययन यहा 
समाप्त होता हे । हमने विस्तार से देखा कि वेदो के प्रति दयानद और 
विवेकानद दोनो ही समान भाव से आस्थावान हैं। उनके नित्यत्व और 
प्रपोरषेयत्व को भी दोनो ने समान रूप से स्वीकार किया है और धम के 
विरय मे उतका सर्वोपरि प्रमाण भी स्वीकार करते है। श्राचाय. द्यानद ने 
अपने सम्पूण विचारा और कार्यो की आधारशिला वेद को ही बनाया। वे 
स्वय वेद के ममन्ञ विद्वान थे और शता<दियो से विलुप्लप्राय वेदाध्यपल मनन 
ओर चितन की परम्परा को उहोने अपने गौरवपृुण “यक्तित्व क सहारे 
पुनरुज़्जीवित किया । विवकान द ने परम्परानुमोद्तित प्रथा का अनुसरण करते 
हुए वेद प्रमाण के गौरव का तो स्वीकार किया परन्तु वेद के विस्तृत और 
शास्त्रीय श्रध्ययन के अ्रभाव मे वे वेदसम्ब धी अनेक अ्रा तयो के भी शिकार 
हुये जिनका वणन हम ऊपर विस्तारपृवक कर चुके है । 

इस पअ्रध्याय को हम विवेकानद के एक उद्धरण के साथ ही समाप्त करते 
हैँ जो वेदो का सर्वोपरि महत्त्व स्थापित करता ह | श्रपने ज्ञानयोग नामक ग्र-थ 
में छहोने लिखा-- वेद के द्वारा ही जगत्‌ की सृष्टि हुई है। ज्ञान नाम से जो 
कुछ समभा जाता है वह वेद मे ही है! जिस प्रकार आत्मा श्रनादि और 
अन त है उसी प्रकार बेढ् का प्रत्येक शद भी पवित्र एवं श्रनत है। सृष्टि 
कर्त्ता के समस्त मन का भाव ही मानो इस ग्रथ में प्रकाशित है। यह काय 
नीति सगत क्यो है ” वयोकि इसे वेद कहता है । यह काय अयाय क्या है? 


क्योकि वेद इसे कहता है। #% 
[] 


| स्वामी विवकान दजी से वार्तालाप प० १५१ 
क# ज्ञानयोग प० २७२ 


ग्रध्याय २ 


दाशोॉनिक मान्गतागें 


भारत के सभी धर्माचाय किसी न किसी दाशनिक विचारधारा के अनुयायी 
रहे है। भारत का दाशनिक चि तन पुरातन वदिक काल से लेकर अर्वाचीन 
युग तक निर्बाध गति से प्रवा हित होता रहा । यद्यपि वेद में ज्ञान कम 
उपासना तथा विज्ञान के भेद से विभिन्न विषय वरित और विवेचित हुये हैं 
परतु दशन के मूलभूत तत्त्वो का विचार भी शतश वदिक सूक्तो में हुआ है| 
हिरण्यगभ सुक्त # पुरुष सुक्त |! नासदीय सूक्तई आदि मात्र सग्रहों मे सृष्टि 
के रहस्थात्मक प्रपच को सुलभाने के लिये दाशनिक प्रश्नों की सुगूढ मीमासा 
की गई है और ईश्वर जीव तथा जड प्रकृति का सुक्ष्म विश्लेषण किया गया 
हैं । वेद प्रतिपादित दाशनिक सम त यो को ही उपनिषदों में रहस्यपूण कितु 
सरल एवं का यपृण शली में उपनिबद्ध क्या गया। पश्चिमी विद्वानों ने इस 
झलीक मत को जम दिया कि वेदो मे मात्र वहलोक से सर्म्बा धत विषय ही 
वर्शित हुये हैं जब कि वास्तविक दाशनिक चि तन का काय उपनिषद्कार 
ऋषियो ने ही किया । ऐसा कह कर वेदों का अ्रवमृत्यन क्या गया तथा 


# ऋण्वद १०। १२१ 
पी ऋश्वद १०। €० 
| ऋर्द १० । १२६ 
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भारतीय द्वशनिक चि ता का मूल स्रोत वेदा को मान लिया गया । तथ्य यह 
है कि उपनिषदा ने सवत वेदों को ही अपन विचारा का मूल उत्स स्वीकार 
किया है । 


काला तर मे जब भारतीय दशन विभिन्न सम्प्रदाया के रूप मे विकसित 
हुआ तथा साय्य योग “याय वह्येषिक मीमासा आदि के श्राधार पर विश्व- 
प्रपच्च तथा उसके सूनधार चेतन तत्त्वों का विचार आरम्भ हुआ तो भिन-भिन्न 
दशनाचार्यो ने भी वेद को ही श्रपनी विचारधारा का मूलाधार स्वीकार 
किया । यद्यपि पश्चिमी विचारका ने षड दशनकारा के वद विषयक इन आस्था- 
मूलक कथनो को भी एक साधारण वचन मात्र हो कहा परतु यह निश्चित है 
कि दशनकार वेदों तथा उसम ग्रतिपादित सिद्धा तो के आगे सवबथा श्रद्धानत 
है । वरतुत हमारे देश का दाशनिक चितन मनुष्य के सम्मुख प्रस्तुत प्रश्ना का 
समाधान करने के लिये सर्मा वत हृप्टि से ही श्रग्रसर हो रहा था फलत 
प्र्यक दाशनिक सम्प्रदाय न तत्त्वालोचन के कसी एक पहलू को हा अपने 
विवेचन का विषय बनाया है। अय सम्प्रदाया मे विवचित विषयो का खण्डत 
उनका अ्भीष्ट नही था | पर तु काला'तर में यह मान लिया गया कि पड- 
दशनो की विचारणा परस्पर विरुद्ध है श्र वे एक दूसरे के विरोधों सिद्धा तो 
का प्रतिपादन करते हैं। 


स्वामी दयावद ने इन दशनो के अध्ययन के सम्बंध मे एक नवीद 
सम वयात्मक दृष्टि प्रदान को । उनकी यह हढ धारणा थी कि षड दशन 
परस्पर विरुद्ध नही हैं शभ्रपितु वे सृष्टि प्रश्िया तथा उससे सर्म्बा धत तत्त्वो 
की अपनी अपनी दृष्टि से यारया और विवेचना करत है। श्रपन प्रमुख 
दाशनिक ग्र थ सत्याथप्रकाश मे सृष्टि के निर्माण का उल्लेख करते हुये उ होने 
लिखा है छ शास्त्रो मे अविरोध इस प्रकार है। मीमासा मे ऐसा कोई भी 
काय जगत्‌ म नही होता कि जिसके बनाने में कम चेष्टा न की जाय 
वशेपिक में समय न लगे बिना ब्ने ही नही यायम उपादान कारण न हाने 
से कुछ भी नही बन सकता योग में विद्या ज्ञ'त विचार न क्या जाय तो 
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नहा बन सकता साख्य में तत्वों का मेल न होने से नही बन सकता । और 
बेदा त म बनाने वाला न बनावे तो कोई भी पदाथ उत्पन्न न हो सके 
इसलिये यृष्टि छ कारणो से बनती है । उन छ कारणो की ।याख्या एक एक 
की एक एक शास्त्र मे है। इसलिये उनमे विरोध कुछ भी नहीं | # 


इस प्रकार षड दशनो के सम्बंध में अपने सामञ्जस्यमूलक विचार प्रस्तुत 
करने के साथ साथ स्वामी द्यानद ने वदिक विचारधारा के ग्राधार पर अपने 
दावनिक चितन को भी स्पप्ट क्या | विरक्त जीवनकाल के प्रारम्भ मे वे 
सावासिया मे प्रचलित रूढि के अनुसार शाद्ूर मत के अनुयायी थे । जब 
गुजरात भ्रमण के समय व कुछ स यासियो के सम्पक में आये तो 3 हे विश्वास 
हो गया कि वे साक्षात्‌ ब्रह्म ही हैं।। इसी बीच उहोने सदान द रचित 
वेदातसार आदि ग्रथो का भी अ्रध्ययत किया । पर तु धीरे धीरे जब उनका 
स्वाध्याय मनन झोर चि तन अ्रधिक प्रशस्त होता गया तो उहे शाड्भूर मत 
की त्रुटिया स्पष्ट हृष्टिगोचर हुई || अभ्रब उहाने वदिक तत्त्व चितन का 
अ्रधिकाधिक आलोडन किया तथा इस निष्कष पर पहुँचे कि अद्व तवाद के द्वारा 
दहन की जिज्ञासा का समाधान नहीं हा सकता । वस्तुत चेतन झोर जड इन 
दो प्रथक तत्त्वों को मानना ही पडेगा और चेतन तत्त्व भी जीवेश्वर भेद से दो 


# सत्याथप्रकाश अष्टम समलल्‍लास 

वहा चेतन मठ मे ब्रह्मानद आदि ब्रह्मचारी और स यास्रियों से बदा त 
विषय की बहुत बात की । और मैं ब्रह्म ह श्र्थात्‌ जीव ब्रह्म एक है 
एसा निश्चय उन ब्रह्मान-दादि ने मृकको करा दिया । महर्षि 
द्ानन्द की आत्मकथा सम्पादक डा० भवानीलाल भारतीय प० १३ 
प्रकाशन विभाग वदिक य त्रालय श्रजमेर द्वारा प्रकाशित । 

३ आगरा मे विद्यारण्य कृत पच्च॒दशी की कथा करते समय जब उहोंने इस 
प्रकरण को देखा कि ईश्वर को भी भ्रम हो जाता है तो नवीनवदा'त 
के प्रति उनकी श्रद्धा समाप्त हो गईं । 
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प्रकार का है। इस प्रकार ईश्वर जीव और प्रकृति के रूप म॑ तीन शअ्रनादि 
तत्वों को स्वीकार कर स्वामी दयानद ने नतवादी दशन को उपस्थापित 
किया । 


शाद्भूर मत दद्षन के क्षेत्र मे श्रपना निविवाद महत्त्व रखता है। वंस्तुत 
उपनिषद ब्रह्मसूत्र और भगवद्गीता पर भाष्य लिख कर तथा इस भाष्य के 
द्वारा श्रद्ग तवाद का प्रतिपादव कर शकराचाय ने दाशनिक जगत्‌ में अपूय 
स्याति अ्रजित कर अपना गुरुतर महत्त्व स्थापित किया । शकराचाय की 
अदभुत तक शक्ति उनका विवेचन कौशल तथा ऊहा कुछ एसी प्रबल थी कि वे 
सहज ही अगय भेकवादी दशना को आक्रात कर अभेदवाद की विजय-घोपरणा 
कर सके। उहोने वेदा त सिद्धात को अपने ही चितन म ढाला और अपने स 
पूृववर्ती वेदा-त भाष्यकर्ताओ की भेदवादी यारयाश्रों को निरस्त कर प्रद्वितीय 
ब्रह्मगाद की स्थापना की । इसका यह अ्रथ नही कि जिन ग्रथा के आधार पर 
शकर ने श्रपने मत को स्थापित किया वे ग्र थ भी मुलत॒ उनकी विचारधारा 
को ही मानते हैं । न तो उपनिषदों के ही समस्त वाक्यों को अद्वत विधायक 
कहा जा सकता है और न भगवदुगीता में ही जीव ब्रह्म का अभेद वरित है। 
वेदात सूत्रों के आधार पर भी एकात रूप से अद्व त मत का निरूपण नही हो 
सक्ता ) तथापि शकराचाय की प्रतिभा का ही यह कौशल है कि 5 होने 
प्रस्थानत्रयी का समावित विचार करते हुये उसे एक मात्र ू अद्व तवाद का 
निरूपक सिद्ध किया है। 


शकर के परवर्ती आाचार्यों ने श्रद्व तवाद को यथावत्‌ स्वीकार नहीं क्या 
परतु ऐसा लगता है कि वे शकर के विचारा से आक्रात और त्स्त भ्रवश्य थे । 
प्रत आचाय म“व के द्वत को छोडकर रामानुज का विशिष्टाह्त निम्बाक 
का द्व ताह् त तथा वल्लभ का शुद्धाह्व त किसी न किसी प्रकार से श्रद्व तवाद 
को ही स्वीकार करते प्रतीत होते हैं। वस्तुत मध्यकालीन भारतीय द्याशनिक 
चिता को ब्रह्म तवाद का ही पर्याय मान लिया गया और प्रद्व तवाद के 
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व्यायर्पाकारों टीकावारों तथा भाष्यकारों ने तो अपना सम्पूण बल लगा कर 
इसी सिद्धांत की विजय वजय ती फहराईं । 

दाद निक क्षत्र मे शक्र का विरोध करना वस्तुत एक साहस की बाह थी 
और यह साहस स्वामी दयान द जैसा कोई अ्रपूव मेधा सम्पन्न निमल आप 
प्रज्ञा का धनी महापुरुष ही दिखला सकता था। स्वामीजी के समकालीन 
महापुरुषो का दाशनिक चितन तो अत्यत अस्पष्ट एवं घुधला सा है। उनके 
पूववर्ती ब्राह्मममाज के प्रवतक राजा राममोहनराय ने उपनिषदो तथा ब्रह्मसृत्रो 
पर टीका लिखी परतु वे अपनी दाशनिक विचारणा को सुस्पष्ट रूप नही दे 
सके । शायद वे शाद्भूर मत को भी स्वीकार नहीं करते पर तु पारमाथिक 
सत्ता और विश्व की रचना प्रक्रिया के प्रति उनका इृदइत्थम दृष्टिकोण क्या 
है यह भी ज्ञात नही हौता । देवेद्रनाथ ठाकुर उपनिषदो के ब्रह्मवाद से 
अत्यधिक प्रभावित थे पर तु उनका भक्ति प्रवरा हृदय जीवेश्वर अभेद को 
स्वीकार करने मे सकोच करता था । ब्राह्मसममाज के प्रगतिशील नेता केशवचद्र 
सेन तो ईसाई चितन से प्राय आक्रात ही थे। भ्रत वे जीव को ईश्वर से हो 
उत्पन्न मानकर उनके परस्पर अशाशी भाव को ही स्वीकार करते थे । निश्चय 
ही ब्राह्मममाज ने अपना कोई सुविचारित शौर सुनिर्धारित दाशनिक मत प्रस्तुत 
करने की चेष्टा नही की । फलत समस्त ब्रह्म सिद्धा ता का अ्रध्ययन करने के 
पश्चात्‌ भी उसका द्शनवाद अस्पष्ठ ही रहता है । 

इसके विपरीत स्वामी दयान-द ने दशन की गृढ समस्याओ्रो पर अपने तक 
पृण विचार प्रस्तुत करते हुये उह्े एक सुनिश्चित दशन पद्धति का स्वरूप प्रद्यन 
किया । उनके दाशनिक विचारों का अध्ययन करने के लिये सत्याथप्रकाश के 
तृतीय, सप्तम श्रष्टम नवम और एकादश अश्रध्यायो के प्रासगिक स्थत्र 
ऋणग्वेदादि भाष्यभूमिका के कतिपय प्रकरण और वेदभाष्य तथा अ्य ग्रथो में 
इतस्तत बिखरे स्थलो को देखना होगा | क्षशनिक विवेचन की प्राचीन पद्धति 
को स्वीकार करते हुये स्वामीजी ने अ्रवदिक दशनो का खण्डन भी किप्रा है 
तथा पृव्रपक्ष और उत्तर पक्ष की स्थापना पूवक अपने पक्ष को स्थापित किया 
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है । उहोने अद्द तवाद का खण्डन जिन विभिन्न स्थलों पर किया उनका उल्लेख 

इस प्रकार है--- 

₹--सत्याथप्रकाश के सप्तम समुल्लास में श्रद्द तवाद के तथाकथित महावाक्यों 
का वास्तविक अथ बताते हुये जीवश्वर भेद प्रातपादित किया गया है । 

सदेवसोम्येक्मग्र श्रासीत्‌ # श्रादि उपनिषद्‌ वाक्‍्यों का प्रसगोपात्त श्रथ 
करते हुये ब्रह्म का स्वरूप निरूपित किया गया है ॥ 

२--श्रष्टम समुल्लास मे द्वासुपर्णा सयुजा सखाया | इस ऋग मत्र को उद्धत 
कर ईश्वर, जीव एव प्रकृति की अनादिता का निरूपण किया गया है। 
साथ ही नव्य वेदात मे प्रतिपादित ब्रह्म को जगत्‌ का अ्रभिन्ननिमित्तो- 
पाद्मन कारण मानने का खण्डन करते हुये उसे सृष्टि का तिमित्त कारण 
सिद्ध किया गया है। 

डहे--तवम समुल्लास में न निरोधों न चोत्पत्तिन बद्धो न च साधक | इत्यादि 
माण्डुक्योपनिषद पर विरचित गौडपादीय कारिकाओ का खण्डन करते 
हुये चिदाभास अध्यारोप आदि शाडूर मत स्वीकृत परिभाषाओ की 
झालोचना की गई है। साथ ही मोस के वदिक स्वरूप का विवेचन किया 
गया है । 

४-- एकादश समुल्सास मे अत्यत विस्तार में जाकर नवीन वेक्षत की 
समालोचना की गई है । अभेद प्रतिपादक प्रतीत होन वाले उपनिषद्‌ 
वाक्यो तथा वेद्यत सूत्रो का तत्त्वाथ बताते हुये ब्रह्मयुत्रों मे से कतिपय 
स्पष्टत भेद प्रतिपादित करने वाले सूत्र उपस्थित किये गये हैं । 


स० १९३१ वि० में स्वामीजी ने वेदाति ध्वातत निवारण नामक एक 
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श्रय लघु ग्र 4 लिखा जिसमे जीव ब्रह्म की एकता जीब के श्रकर्ता और 
प्रभोक्ता होने जगत्‌ के मिथ्यात्व तथा मोक्षावस्था मे जीव का ब्रह्म मे लक 
मानने का तक पूण ढग से खण्डन किया गया है। इस प्रकार हम देखते हैं कि 
स्वामी दयान द ने यथाथवाद की हृष्टि से ईश्वर जीव और प्रकृति की अ्रनादि 
सत्ताय्रो को स्वीकार किया ईश्वर को ससार का 'रचयिता पालक एव 
सहारकर्ता मानते हुये त्रिगुणात्मिका भ्रकृति को उसका उपादान कारण 
प्रतिपादित किया । वे जीव को एक स्वत त्र चेतन सत्ता मानते है जो कर्मों का 
भोक्ता और फल प्राप्त कर्ता है। वह ईश्वर की तुलना में अल्पन्न अल्पशक्ति 
वाला तथा परिच्छिन्न श्रणु है । प्रकृति जेड है जो स्वय गतिहीन होने के कारण 
ईश्वर की चेतन सत्ता की सहायता से गतिशील होती है तथा सारय निरूपित 
पद्धति के अनुसार विक्रृत अवस्था मे श्राकर सृष्टि निर्माण मे सहायक होती 
है। प्रकृति की स्वतत्र सत्ता को सवत्र स्वीकार किया गया है तथा उसे ही 
श्रजा प्रधान और अ्व्यक्त आदि नामो से वर्णित किया गया है। 


भारत के पुनर्जागरण से सर्म्बा धत श्रादोलनो के दाशनिक चि तने का 
विश्लेषण करते समय यह बात सहज ही ध्यान मे भा जाती है कि नवोदय के 
सूत्रधार नेता मे से अधिकाश का दाशनिक मतवाद अ्रस्पष्टता के वुह।से 
से आच्छन्न है। ब्राह्म आचायों के दाशनिक विचारों की चर्चा हम कर चुके 
हैं । थियोसोफी के प्रवतको के तत्त्व चिन्तन का वास्तविक स्वरूप क्‍या था यह 
भी भ्रज्ञात सा ही है। निश्चय ही स्वामी द्यान दे सुधारक सम्प्रदायों के 
श्राचार्यों मे एक प्रौढ दाशनिक के रूप मे प्रतिप्ठित है। उनके यवस्थित, सुलभे; 
हुये तक पूण विचारों ने बदिक चतवाद को सुस्पष्ट एवं निविवाद मत के रूप 
में उपस्थापित किया । यह दूसरी बात है कि स्वामी दयान-द के अनुयायी | 
विद्वानों ने जहाँ अपने झ्राचाय के बहुमुखी -यक्तित्व के कुछ श्र य पहलुओ को 
उजागर करने का भरपूर प्रयास किया, वहाँ वे दयानद को द्धाद्य निक अव- 
घारर्ा को पल्‍लवित तथा विकसित करने का कोई सफल प्रयास नही कर सके ॥ 
परिणाम यह हुआ कि द्यानद एक धम सुधारक समाज सशोधक एव 
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राष्ट्रीयता के जनक महापुरुष के रूप म तो प्रतिष्ठित हुय परतु तत्त्वचित॒क के 
रूप म उनके योगद्यव को विस्मृत कर दिया गया ! 


उन्नोसवी शती के ञ्रा तम दो दशकों में जब बगाल के श्रद्व तवादी सात 
रामक्ृष्ण परमहस ने अ्रपनी रहस्यप्ृण साधनाओ से कम कितु सहज सरल 
एवं बोधगम्य उक्तिया और दृष्टा'ता से श्रद्व तवाद का प्रतिपादव किया तो 
उनके इद गिद जिन जिज्ञासु भक्तों को भीड इकट्टी हुई उसमे एक श्रत्य त 
प्रतिभाशाली व्यक्ति भी था जिसे कालातर में ससार ने विवेकानद के नाम से 
जाना । विवेकानद को अद्व त मत की दीक्षा अपने गुरु परमहस देव से ही 
प्राप्त हुई पर तु जसा कि हम जानते हैं रामक्ृष्ण स्वय शास्त्रों सं अनभिच 
होने के कारण अपने शिष्यो को वेदा त निरूपक ग्र थो से शिक्षित करने की 
अपेक्षा अ्रपनी स्गृढ आध्यात्मिक रहस्यपुण श्रनभूतियों के बुहुक से ही अ्रधिक 
प्रभावित करते थे । कालातर मे स्वामी विवेकानद तथा उनके अ्रय गुरु- 
भाइयो ने स्वत त्र रूप से शास्त्राभ्यास किया तथा अपने वेद्ात विषयक 
मःतव्यो को पुष्ट किया | परतु स्वामी विवेखानद के ग्रथों का सूक्ष्म श्रध्ययनल 
करने से यह निश्चय हो जाता है कि वे न तो श्रद्व तवाद के सम्ब ध मे प्रारम्भ 
से ही सवथा आश्वस्त थे और न वे शकराचाय के द्वारा प्रस्थानत्रयी की 
व्याख्या मे की गई खीचतान को ही उचित मानते थे। यद्यपि समयातर मं व 
ग्रद्द तवाद के सबसे बडे प्रस्तोता समथक तथा प्रचारक के रूप में लोक विश्व॒त 
हुये पर तु अ्रद्व तवाद निरूपण के लिये जो तक पद्धति श्रपनाई जाती है तथा 
इस प्रक्रिया मे जो दुबलतायें है उनसे भी वे पूृणतया परिचित थे । अ्रतत वे 
यह भी मानते प्रतीत होते हैं कि ईशएवर जीव और प्रकृति का स्वत्त'त्र श्रस्तित्व 
किसी न किसी रूप में स्वीकार करना ही पडता है और इस प्रकार वे पअ्रय 
रूप मे नतवाद को भी मानते हैं। वेदात के सम्ब घ मे विवेकानद के विचारा 
मे अतविरोध भी कम नही है । इस प्रकार के वकतोव्याघात पूण कथनों से यह 
स्पष्ट हो जाता है कि विवेकान-द शद्धूर प्रतिषादित नाय वेद्यात के विश्व 
व्यापी प्रचारक भले ही रहे हो परतु उनके स्वय के दाशनिक मत मे व्यवस्थित 
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चितन सगति तथा तकमूलकता का अभाव ही हे । खेद है कि विवेकानद के 
अ्रथों के अध्येताओों ने विचारों की इत अ्रसगतियों की शोर कय्ी ध्यान नहीं 
दिया । 

इस प्रारम्भिक विवेचन के साथ हम विवेकान-द के दाशनिक मातयो का 
परीक्षण प्रारम्भ करते है। अपने झ्रापको अद्व तवादी कहने पर भी अ्रद्व तवाद 
पर उनकी पृूण आस्था जम नही सकी थी । उनके मत मे एतद विषयक अनेक 
शकाये और सदेह थे जिनकी निवृत्ति वे चाहते थे | श्री प्रमदादास मित्र को 
लिखे अपने एक पत्र मे उन्‍्हाने निम्न शक्राये प्रस्तुत की हे--- 


चेतय ने कहा है मैं -यास के सूत्रो को समझता ह॒ । वे द्व तात्मक हैं 
एरतु भाष्यकारो ने उहे अ्रद्व तात्मक बना दिया है यह बात समझ में नही 
आती । 

तनत्र मे आचाय शकर को प्रच्छन्न बुद्ध कहा गया है। बौद्ध महायान के 
प्रसिद्ध ग्रथ प्रज्ञापारमिता मे वणित सिद्धा त आचाय शकर द्वारा प्रतिपादित 
वदा त मत से बिल्कुल मिलता जुलता है। पचदशीकार का भी यही कहना है 
कि जिसे हम लोग ब्रह्म कहते है वही तत्त्वत बौद्धों का शुय है। इस सबका 
क्या श्रथ है ?* 

यदि व्यास के अनुसार स्वय महासिद्ध कपिल मुनि ने ही भूल की है तो 
कौन कह सकता है कि स्वय “यास ने उसकी अ्रपेक्षा बडी भूल नही की ? क्‍या 
कपिल वेदो को नही समभ सके ” # 


इन शकाओ मे पर्याप्त तथ्याश है इससे इकार नहीं किया जा सकता।, 
एक जिज्ञासु की भाति अद्व त मत पर उपयु क्त तके पूण शकाये प्रस्तुत करना 
ही यह सिद्ध करता है कि शकराचाय ने अपने मत की स्थापना करते समय 
झास्त्रो का अथ करने मे पर्यात स्‍्वतत्रता तथा स्वेच्छाचारिता बरती थी । यह, 


# पत्रावली भाग १ प० ९५ १६ १७ 
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एक ऐतिहासिक तथ्य है कि शक्र क पृव वेदा त दशन के जो भाष्यकार थे वे 
इत सूत्रा की भेद परक याख्या पर ही बल देते थे परातु जब शकर ने अपने 
दादा गुरु गौडपाद प्रवर्तित मायावाद पर आधारित ब्रह्म क्यवाद का ग्राधार 
लेकर वेद्यत सूत्रों की -यारया की तो यह समझा जाने लगा कि वस्तुत इन 
सूत्रा का तात्पय अद्व त के प्रतिपादन में ही है। यह दूसरी बात है कि आज 
शकर यूव के वेद्ात भाष्य ही उपल ध नही होते श्रत उन पृववर्ती आचार्यों 
ने बादरायण सूत्रों की व्यारया किन सिद्धात्तों का आश्रय लेकर की थी यह 
ज्ञात नही होता । रामानुज ने अपने भाष्य म बोधायन के भाष्य की चर्चा की 
है श्र यह स्वीकार किया है कि बोधायन कृत ब्रह्म सूत्र की विस्तृत वृत्ति का 
आधार लेकर ही उहाने सूत्रो की यह याख्या लिखी है ।# अत चत य के 
इस कथन से सहमत होता हो चाहिये कि -यास के सूत्र मूलत द्वतात्मक हैं 
तथा शकरादि भाष्यकारो ने उ ह अद्व तात्मक बना दिया है। 


जहाँ तक शकर को प्रच्छन्न बौद्ध कहने का अ्रभिप्राय है न केवल तत्रो में 
अपितु पद्मपुराणादि ग्र था मे भी मायावाद्मसत शास्त्र प्रच्छ न बोद्ध मेवच 
आदि के द्वारा शाद्भूर मायावाद को गुप्त बौद्ध सिद्धांत माना गया है। श्रब तो 
यह सिद्ध हो गया है कि गौडपाद ने अपनी माण्डकापनिषद्‌ पर लिखों गई 
कारिकाझ्ा मे जो तक सरणि अपनाई है वह शुयवादी बौद्धों की ही है और 
अ्रद्वेतवादिया ने बौद्धों के शुय के स्थान पर ब्रह्म को रख कर उसे एक नया 
रूप मात्र प्रदात किया है । जहाँ तक विवेकानद की ञ्रातिम शका का सम्बंध 
है हम निस्सकोच कह सकते हैं कि कपिल के सम्बध मे आलोचनात्मक चर्चा 
यास के मूल सूत्र" मे कही उपलब्ध नही होती । यह तो भाष्यकार शकर को 
करामात है कि उ होने प्रकरण की अवहेलना कर सूत्र विशेष से कापिल सास्य 
# भगवद बोधायनकृतां विस्तीर्णा ब्रह्मस॒त्र॒ वत्ति पर्वाचाय सचिक्षिपु 
त-मतानुसारेण सृषाक्षरारि “याख्यास्यते । 
न॑ विज्ञानभिक्षु कृत साख्य प्रवचन भाष्य में उद्धत पद्मपुराण के श्लोक । 
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का खण्डन होता है यह मान लिया । वस्तुत व्याससूत्रों का पृवग्रह मुक्त 
अध्ययन यह स्पष्ट कर दता हे कि इनमे सारयथ योग. थाय वश्षेषिक शभ्रादि 
दशनो का खण्डन नहीं है । श्रत कपिल को श्रनीश्वरवादी कहना या उसके 
सम्बंध मे अन्य प्रकार की श्रा तया फैलाना श्रद्ध तवादी “ययाख्याकारो का ही 
करिएमा माना जाना चाहिये । यहाँ हमे पुन स्वामी क्यानद का स्मरण हो 
आता है जिहोने कापिल सारय के सम्ब ध मे उसके अनीश्वरवादी होने का 
तीव्र प्रतिवाद ही नहीं किया अपितु उसक आस्तिक एवं ईश्वरवादी स्वरूप की 
“यारुया भी को ।# 


बात यह है कि स्वामी विवेकान द नये नये श्रद्व तवादी बने थे । रामक्ृष्ण 
के सम्पक में आने से पृव वे साधाररण ब्राह्मममाज के सदस्य थे | तब उ होने 
क्हा था मैं ही ब्रह्म हूँ इस बात को कहने के सहश और दूसरा कोई पाप 
नही है । | पर तु अब वेदाती बन जाने पर वे अह ब्रह्मास्मि का खुल कर 
प्रचार करने लगे । अ्रद्वत सिद्धा त का उहोने किस प्रकार प्रतिपादत किया 
यह देखना भी आवश्यक है । जसा कि हम ऊपर लिख चुके है विवेकान द इस 
बात से आश्वस्त नही हो सके थे कि शकर कृत वेदा त की “यारया सवधा 
निदोष है । वे यह स्वीकार करते है कि यह प्रमारितत करने के लिये कि वेदो' 
के सभी वाक्य उनके प्रचारित दशन के समथक है शकर को कूठ तक का 
आश्रय लेना पडा ।! | शकर की यह दुबलता जानते हुये भी स्वय विवेकान दः 
ने अभ्रद्न त सिद्धि मे जो हेतु प्रस्तुत किये वे शकर द्वारा प्रस्तुत हेतुओ से अधिक 
भिन्न नही हैं ! वस्तुत वे हेतु न होकर हेत्वाभास ही है। कुछ नमूने देखिये-- 
मुक्ति के साथ ईश्वर का कोई सम्बंध नही है। मुक्ति तो हमारे भीतर पहने" 


है अर ओ 


५ 


# “इसलिये जो कोई कपिलाचाय को अनीश्वरवादी कहता है, जानो वहीं 
अनीश्वरवादी है कपिलाचाय नहीं । सत्याथप्रकाश सप्तम समलल्‍लास ; 
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स॑ हा विद्यमान हे २ यदि मुक्ति के लिये ईश्वर भक्ति का अ्रपक्षा नही है तो 
स्वय वंदा ता भी मोक्ष हेतु साधन चतुष्टय श्रनुबध चतुष्टय श्रवण चतुष्टय 
आदि को क्‍यों स्वीकार करते हे ” तप त्याग सयम और साधना के द्वारा ही 
मुक्ति प्राप्त होती है इस कथन से भी यही सिद्ध होता है कि मुक्ति स्वय सिद्ध 
वस्त नहीं हे कतिपय साधना से ही उसे प्राप्त किया जाता है। 


हेत्वाभासों के भय उदाहरण भी' द्र॒ष्ट य है। स्वामीजी लिखत हैं--- 
स्वप्त और स्वप्न द्रप्ठा दो प्रथक वस्तुयें नही हैं। कया यह कथन तक का 
प्रहार सहन कर सकता है। यदि स्वप्न और स्वप्न द्रष्टा एक ही हो वो ज्ञान 
और ज्ञाता कम झोर कर्ता भी एक ही मानने हागे। जो हो. विवेकान-द जसे 
टक प्रवण -यक्ति के लिये यह भी सम्भव नही था कि वे वेदा त के जग मिथ्या- 
बाद को यथातथ रूप में स्वीकार कर लेते । श्रत उ हाने जगत के अस्तित्व से 
सवथा इ कार नही किया। यदिं जर्गा मथ्यावाद का यही श्रय है जो विवेकान द 
ने किया हे तो उसे स्वीकार करने मे किसी का क्‍या विप्रतिपत्ति हो सकती है । 
ज्ञानयोग नामक पुस्तक में वे लिखते हैं-- 


जगत्‌ मिथ्या है इसका ग्रथ क्‍या है ” इसका यही अथ है कि उसका 
निरपेक्ष अ्रस्तित्व नही है। ग्रतएव इसकी सत्ता नहीं है। वह 
अपरिवतनीय अचल अनत नहीं है। कितु इसको अश्रस्तित्व शूय 
नही कहा जा सकता कारण इसकी वतमानता है और इसके साथ सिल कर 
ही हमे काय करना है । # पर्यात सीमा तक यह कथन सगत होने पर भी 
लेखक के विचारा की असगति इस बात से विदित होती है कि एक ओर तो 
वह जगत्‌ को सत्ता को अस्वीकार करता है तो दूसरी ही सास में वह उसे 
अस्तित्व शू य भी वही मानता । जगतु को अपरिवतनीय अचल और प्रनत 


»८ स्वामी विवकान दे से बातालाप १० ११२ 
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का खण्डन होता है यह मान लिया । वस्तुत “याससूत्रों का पृवग्रह मुक्त 
अध्ययन यह स्पष्ट कर दता हे कि इनमे सारय योग यवाय वशैषिक ग्रादिं 
दशनो का खण्डन नही हे | भ्रत कपिल को अ्रनीश्वरवादी कहना या उसके 
सम्बंध में अन्य प्रकार को पध्रातिया फलाना श्रद्ध तवादी “ययारयाकारो का ही 
करिश्मा माना जाना चाहिये । यहाँ हमे पुन स्वामी क्यानद का स्मरण हो 
आता है जिहोने कापिल सारय के सम्ब ध में उसके अनीश्वरवादी होने का 
तीब्र प्रतिवाद ही नही क्या अपितु उसक झआास्तिक एवं ईश्वरवादी स्वरूप की 
व्याख्या भी की ।# 


बात यह है कि स्वामी विवेकान-द नये नये श्रद्व तवादी बने थे । रामक्ृष्ण 
के सम्पक में आने से पृव वे साधारण ब्राह्मममाज के सदस्य थे | तब उ हाने 
क्हा था मैं ही ब्रह्म हुँ इस बात को कहने के सहश और दूसरा कोई पाप 
नही है । | पर तु अब वेदाती बन जाने पर वे अ्ह ब्रह्मास्मि का खुल कर 
प्रचार करन लगे । अद्व त सिद्धान्त का उहोने किस प्रकार प्रतिपादन किया 
यह देखना भी आवश्यक है । जसा कि हम ऊपर लिख चुके है विवेकान दे इस 
बात से आश्वस्त नही हो सके थे कि शकर कृत वेदा त की यारया सवथा 
निदोष है । वे यह स्वीकार करते हैं कि यह प्रमाणित करने के लिये कि वेदो 
के सभी वाक्य उनके प्रचारित दशन के समथक है शकर को कूट तक का 
आश्रय लेना पडा । | शकर की यह दुबलता जानते हुये भी स्वय विवेकान-द 
ने अद्व त सिद्धि मे जो हेतु प्रस्तुत किये वे शकर द्वारा प्रस्तुत हेतुश्रों से श्रधिक 
भिन्न नही हैं ' वस्तुत वे हेतु न होकर हेत्वाभास ही हैं। कुछ नमूने देखिये-- 
मुक्ति के साथ ईश्वर का कोई सम्बंध नही है। मुक्ति तो हमारे भीतर पहले 


#% इसलिये जो कोई कपिलाचाय को ग्रवीश्वरवादी कहता है जानो वही 

अनीश्वरवादी है कपिलाचाय नहीं । सत्याथप्रकाश सप्तम समल्‍लास 
ए विवकानद चरित प० ७५ हु 
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से हा विद्यमान ह » यदि मुक्ति के लिये ईश्वर भक्ति का अपक्षा नही है तो 
स्वय वदा ता भी माक्ष हेतु साधन चतुष्टय अनुबंध चतुप्टय श्रवण चतुष्टय 
आदि को क्यो स्वीकार करते है ? तप त्याग सयम ओर साधना के द्वारा ही 
मुक्ति प्राप्त होती है इस कथन स भी यही सिद्ध होता ह॑ कि मुक्ति स्वयसिद्ध 
वस्त नहीं है कतिपय साधना से ही उसे प्राप्त किया जाता हे । 


हेत्वाभासों के श्रय उदाहरण भी. द्र॒ष्ट'प है। स्वामीजी लिखते हैं-- 
स्वप्त और स्वप्न द्रष्ठा दो पृथक वस्तुयें नही हैं। क्‍या यह कथन तक का 
प्रहार सहन कर सकता है । यदि स्वप्न और स्वप्न द्रष्टा एक ही हो तो ज्ञान 
और ज्ञाता कम और कर्ता भी एक ही मानने हागे। जो हो. विवेकान-द जसे 
टक प्रवण यक्ति के लिये यह भी सम्भव नही था कि वे वेदा त के जगा मथ्या- 
बाद का यथातथ रूप में स्वीकार कर लत | भ्रत उहाने जगत्‌ के अस्तित्व से 
सवया इ कार नहीं किया। यदि जर्गा मथ्याबाद का यही अ्रय है जो विवेकान दे 
न किया हे तो उसे स्वीकार करने मे किसी को क्या विप्रतिपत्ति हो सकती है । 
चानयोंग नामक पुस्तक में वे लिखते है--- 


जगत्‌ मिथ्या हे इसका अथ क्या हे ” इसका यही ञ्रथ' है कि उसका 
निरपेक्ष अ्रस्तित्व नही हे। अ्रतएव इसकी सत्ता नहीं है। वह 
अपरिवतनीय अचल अनत नहीं है। कितु इसको श्रस्तित्व शू य 
नही कहा जा सकता कारण इसकी वतमानता है और इसके साथ भिल कर 
ही हमे काय करना है! # पर्याप्त सीमा तक यह कथन संगत होने पर भी 
लेखक के विचारो की अ्रसगति इस बात से विदित होती है कि एक ओर तो 
वह जगत्‌ की सत्ता को अ्रस्वीकार करता है तो दूसरी ही सास में वह उमे 
श्रस्तित्व श य भी नही मावता । जगत्‌ को अपरिवतनीय अभ्रचल और प्रन-त 
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तो द तवादी नी नही मानते । स्वप्त के हृष्टात से जगत का मिथ्यात्व 
प्रतिपादन करना भी वेदा तिया का एक प्रिय विषय रहा हे | 
स्वामी विवेकानद ने लिखा इस जगत्‌ की वास्तविक सत्ता नहीं हे जा ह॑ 
वह केवन प्रतीत हो रही है । ये देवता स्वग जम मृत्यु भ्रन त सस्यक 
आत्माय ये जो सब झा रह है जा रहे हैं ये सब ही केवल स्वप्न मात्र हैं। “ 
स्वप्न का हप्टातत देते समय वेदाती यह भूल जाते है कि स्वप्न मे देखी हुई 
वस्तुआ का भौतिक जगत्‌ मे ता किसी न क्सी रूप म अस्तित्व होता ही 
है । अत मानसिक सस्कार वश उहे स्वप्नावस्था मे परिवर्तित रूप म देखने 
पर भी उनके अस्तित्व के विषय मे शका कसे हो सकती हे । 


जीव को सदा मुक्त मानने वाले वेदाती भी अज्ञान से उसका बद्ध होना 
स्वीकार करते है परन्तु तक की कसौटी पर विवेकान द का यह कथन कितना 
निस्सार सिद्ध होता है यह कहना झ्रावश्यक नही है” कल्पना करो तुम मुक्त 
थे इस समय क्सी कारण से उस मुक्त स्वभाव को खोकर बद्ध हुय हो तो 
ऐसा हाने पर प्रमारित हाता है कि तुम पहले से ही मुक्त नही थे। यदि तुम 
मुक्त थे तो किसने तुम्हे बद्ध किया ” जो स्वत त्र है वह कभी परत-त्र नही हो 
सकता और यदि हो सकता है तो प्रमाणित हुआ कि वह कभी स्वतत्र नही 
था। [ श्राश्चय होता है कि युक्ति और तक से वेदात की सिद्धि करने वाले 
महापुरुष की लेखनी से भी ऐसी शभ्रा त उक्तिया निसृत हो सकती है। यह 
। कथन स्पष्ट ही हेत्वाभास पूण है कि जो स्वतात्र है वह कभी परत तर 
नही हो सकता । भारत यदि कभी परतञत्र रहा तो क्या इससे यह निष्कष 
निकल सकता है कि वह कभी स्वत-त्र रहा ही नही । पुन स्वामीजी के कथन 
का क्‍या अथ है । 
निश्चय ही वेदा तवादियो की उक्तियों मे ताकिकता की अ्रपेशा भावुकता 
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ही श्रधिक रहती है तभी विवंकान ढ ने एक प्रनगग में ”हा-- मैं ही सकल 
चोय वृत्तिकारी सकल चोर स्वरूप ह आर जितन टत्याकारों फासी पर लटक 
है उनका भी स्वरूप मैं सवमय ह। | कहने के लिय कहा जा सकता हे कि 
यजुर्वेद के रुद्राध्याया-तगत कतिपय म त्रा क श्रथ भी इसी भाव को लेकर किये 
गये है| तथा गीता के विभूतियोग परक श्लोकों से भी कुछ ऐसी ही ध्वनि 
निकलती है परतु तथ्य यह है कि ससारी पुरुषा के शुभाशुभ कृत्या के लिये 
परमात्मा को उत्तरदायी किस प्रकार ठहराया जा सकता है ”? 


नवीन वेदात का सारा भवन ही मायावाद पर आश्वित है । यह तिविवाद 
सत्य है कि मायावाद के सिद्धा त को शकराचाय न जिस रूप में स्थापित 
किया वह उस रूप में प्राचीन वदिक वाडमय म उपल ध नही होता । वेद में 
माया शक्ति के पर्याय रूप प्रयुक्त हुआ है। श्वताश्वतरोपनिपद्‌ मे माया को 
साख्य की प्रकृति के लिये प्रयुक्त किया गया है। वेदाती के लिये मायावाद 
एक अनिवाय बुराई के रूप म दुनिवार सिद्धांत बन गया है इस स्वय 
विवकान-द भी स्वीकार करते है | एक प्रसंग में उहोने कहा--- मायावाद 
के बिना अद्व तवाद की किसी भी प्रकार की व्याख्या सम्भव नही है । # परन्तु 
वे यह भी जानते है कि माया शब्द का वास्तविक अथ वह नही है जो शाड्ूर 
मत वाला को अभिप्रेत है । श्रत वे कहते हैं-- वदिक साहित्य में कुहक अ्रथ 
में हो माया शद का प्रयोग देखा जाता है। यही माया शब्द का सबसे प्राचीन 
ग्रथ है । कितु उस समय वास्तविक मायावाद तत्त्व का उदय नही हुग्रा 
था। >< जब विवेकानद यह मानते है कि माया का सबसे प्राचीन अ्थ वह 
नही है जो शकराचाय को अभिप्रेत है ता वे इस नवीन अथ को क्यों महत्त्क 


 धम रहस्य प० १६ 
$ यजूवेंद १६। २१ 
% स्वामी विवेकान द से वा्तलाप प० ११३ 
»< ज्ञानयोग प० ८ ( लन्दन में दिया गया एक भाषरा ) 


४६४ (] मह्ि क्यानद और स्वामी विवकान रद 


दत है ? पर तु वे तो यह भी अनुभव करत थे कि मायावाद ससार के सभी 
दाता निका को माय नहीं हे । अधिकाश दाशनिको ने इस मत को स्वीकार 
नहा किया । 2८ इस प्रकार हम सहज हा इस निष्कष पर पहुँच जाते है कि 
वत्वत मत क शकराचाय प्रतिपादित स्वरूप के विवेकानद चाहे कितने ही 
प्रबल समथक क्यो न हा व इस सिद्धात्त की युटियो और दुबलताश्रो से भी 


पृण परिचित थे । 


स्वामी विवकानद के दाश निक चितन की भ्रसगतिया उस समय और 
भी उभर पाती हैं जब वे प्रकारा तर से भ्रपने अद्व तवादी मत को तिलाअलि 
देकर अय प्रकार से चतवाद का समथन करने लगते है। यहाँ बुछ ऐसे हो 
उद्धरण दिये जाते है जिनसे स्पष्ट विदित होता है कि ईश्वर जीव और प्रकृति 
की अनादि सत्तायें उहे निविवाद रूप में स्वीकाय थी। वे लिखते है--- 
ईश्वर जीव और प्रकृति ये तीन सत्ताय हमे स्वीक्ष।॥ करनी ही पडठती है। 
उनको बिता स्वीकार किये हम रह हा नही सकते | # अयत्र भी उ होने 
कहा--- हमारा विश्वास है कि प्रकृति अनादि और अ्रन त है। वेदा त 
मत के अनुसार यह जीव ठोक वसा ही अ्रनत है जसा कि ईश्वर । प्रक्ृति भी 
अनन्त है पर वह परिवतनशील शील श्रम त॒ सत्ता है। प' जब वे जीव और 
भ्रकृति को भी ईश्वर के तुल्य ही श्रनादि और अनत मान लेते है तो विवाद 
की कोई गुझआइश ही नही रहती ! 
वस्तुत अद्व तवाद की श्राधार शिला हो शास्त्रीय श्र्थों की खीचतान है। 
विवेकानन्द इस तथ्य से अवगत थे कि शअ्रद्व तमत के श्रादिं आचाय दकर ने भी 
शास्‍्त्रो के यथेच्छ अथ करके हो उनसे अद्व त सिद्धि की है। यह बात उहोने 
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एकाधिक बार कही । व्यास सूत्रो की व्यायया में शकर के दृष्टिकोण का 
उल्लेख करते हुये उन्होने लिखा--शकर अद्व तवादी थे इसलिये 
उहोने सभी सृूत्रा की केवल शभ्रद्वत मत मे याख्या करने की 
चेष्टा की है। $ अपने एक भाषण में भी उहोने यही बात कहीं 

शकराचाय जसे बडे बडे भाष्यकारों ने अपने मत की पुष्टि के लिये जगह- 
जगह पर शास्त्रो का ऐसा श्रथ किया है जो मेरी समझ में समीचीन नही 
है। # क्यानद के विचार भी यहाँ विवेकानद के विचारों से अ्रधिक भिन्न 
नही हैं। परन्तु बात केवल शकर की ही नही है । मध्यकालीन अनेक आचार्यो 
ने स्वमत की पुष्टि के लिये शास्त्रीय श्र्थों का अनथ किया है। स्वामी दयानद 
जा विचक्षण शास्त्रालोचक इस तथ्य से पूणतया अवगत था। इसोलिये 
उन्होने पुरातन झाष ग्रथों की मनमानी दोष पूण व्यारयायें करने के लिये 
मध्यकाल के इन श्राचायमयो को उत्तरदायी ठहराया था । विवेकानद ने भी 
इस सम्बाध मे यही हृष्टिकोण अपनाया । केवल अद्व तवादी भाष्यकार ही 
नही अपितु विशिष्टाद् तवादी भेदाभेदवादी तथा शुद्धाह तवादी भाष्यकारो ने 
भी सूत्रो की मूल प्रवृत्ति को भुला कर स्वमतानुकूल अ्रथ किये है । द्शन की 
ही भाति वेदाथ करने मे भी शझ्लाचायों ने इसी सकीण मनोवृत्ति का परिचय 
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भू वे यह दिखलाते थे कि अपने ही मतानुत्तार सूत्रों का गलत श्रथ करने 
के काररा प्रत्येक भाष्यकार किस प्रकार श्रपराधी है, वे यह भी दर्शाते 
थे कि ये भाष्यकार किस प्रकार स्वय की “याख्या का समथन करने के 
उद्द श्य से अपने ही भ्रथ को निस्सकोच भाव से इन सृत्रों मे घुसेड देते 
ये । देववाणी प० १५ 
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दिया हे और वेदाथ के साथ श्रपने दाश्चनिक मत यो का तालमेल बिठाने के 
लिये कपोल कल्पित याख्यायें की हैं ।६- 

शास्त्रों के श्र्थों का अनथ करने के लिये विवेकान-द ने शकराचाय आदि 
आचारयों को दोषी ठहराया परतु वे स्वय भी इस दोष से मुक्त थे ऐसी बात 
नही । ईश्वर जीव और प्रकृति की अ्रनादिता को सिद्ध करने वाला ऋग्वेद 
का प्रसिद्ध मत्र है-- 


दा सुपर्णा सयुजा सखाया समान वृक्ष परिषस्वजहते । 
तयोरय पिप्पल स्वाह्ृत्यनइनन्न-यों श्रभिचाकशीति ॥ १।॥६६४।२० 


अपने एक ग्रथ मे उहोने इस मत्र की व्याख्या की है। यहाँ उस पूरी 
व्याख्या को हम उद्धत कर रहे है | पाठक ध्यान से देखें कि मत्र के मूल अथ 
से हट कर वे किस प्रकार उसको अद्व त सिद्धि मे परिणत कर देते हैं ? मन्क्र 
की व्याख्या मे उहोने लिखा-- एक ही वृक्ष पर सुदर पख वाले दो पक्षों 
हैं। उनमे से एक वृक्ष के ऊपर वाले भाग पर और दूसरा नीचे वाले भाग पर 
बठा है । नीचे का सुदर पक्षी वृक्ष के मीठे और कड्ुबे फलो को खाता है--- 
एक बार मीठे फल को और उसके बाद ही कडुवे फल को खाता है। जिस 
मुहुत मे उसने कड्बे फल को खाया उसको कष्ट हुआ कुछ क्षण के बाद ही 
एक और फल खाया और जब वह भी कड़वा लगा तब उसने ऊपर की ओर 
देखा । ऊपर उसको दूसरा पक्षी दिखाई त्या वह मीठे या कड॒वे किसी भी 
फल को नही खाता । वह अपनी महिमा में सग्न हो स्थितभाव से बैठा है । 
कि तु उसे देख कर भी फिर भूल से फल खाने लगा | अत मे उसने एक ऐसा 
फल खाया जो बडा ही कडुवा था तब वह फल खाने से विरक्त हो फिर उस 


| बड-बड भाष्यकारों ने बदो की श्रक्षर राशियों के साथ अ्रंपने-अ्रपने 
दशन का मेल बठाने के लिये समय समय पर जानबूफो कर मिथ्या 
भाषण भी किया है। देववाणी पू० १०१ 
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ऊपर वाले महिमाम् पक्षी को देखने लगा । यहाँ तक की व्यारया तो हमे 
निर्दोष लगती है क्योकि इसी मात्र को उद्धत कर श्वेताश्वतर उपनिषद्‌ में 
उसकी व्याख्या स्वरूप निम्न मत्र और लिखा गया है--- 


समाने वृक्षे पुरुषों निमरतों अतीशया शोचति सुहामान । 
जुष्ट सदा पदयति भ्रयमीश मस्य महिमानसिति वीतशोक ॥॥ ४॥। ७ 


परतु इससे आगे की व्याख्या मे स्वामी विवेकानन्द मात्र के मूल प्रतिपाद्य 
त्रत को छोड कर उससे अद्व तवाद सिद्ध करने के प्रलोभन में जाने कहाँ कहा 
भटकने लगे । वे आ्रागे लिखते है--- धीरे धीरे बह उस ऊपर वाले पक्षी की 
झोर अग्रसर होने लगा । जब वह उसके एक दम निकट पहुँचा--तब उसके 
ऊपर वाले पक्षी की अग ज्योति उसके ऊपर पडी और धीरे धीरे ज्योति ने 
उसको वेष्टित कर लिया अरब तो उसने देखा कि वह उस ऊपर वाले पक्षी में 
परिणुत हो गया है। तब से वह शात और महिमासय हो गया है। उसको 
मालूम हुआ कि असल मे वृक्ष पर दो पक्षी कभी थे ही नहीं--केवल एक ही 
पक्षी था। नीचे वाला पक्षी ऊपर वाले पक्षी की केवल छाया थी। वह 
स्वय बराबर स्वरूपत ऊपर वाला पक्षी ही था । नीचे वाले पक्षी का मीठा 
शझौर कद्भ॒वा फल खाना और एक के बाद एक सुख और दुख का बोध करना 
सब मिथ्या सब स्वप्न मात्र है वह प्रशस्त निर्वाक महिमामय शांकदुखातोत 
ऊपर वाला पक्षी ही सवदा विद्यमान था। # 


शब्दाडम्बरपूण इस “याख्या को मनत्रानुगत भाव का स्पष्टीकरण कहने 
मे हमे सकोच होता है । श्वेताश्ववरोपनिषद्‌ का यह अभिप्राय कद वि नही था 
जो स्वामीजी की व्याख्या से फलकता है ॥ ससार के सुख दु खो के फला को 
मात्र मे न तो मिथ्या कहा गया है और न स्वप्न । पुत इस मात्र के प्रकृत 
अथ को विक्ृत कर उससे अपने मतप को सिद्ध करना क्‍या अनधिकार चेष्टा 
नतो है” 
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यह तो निश्चय ही स्वीकार करना पडेगा कि विवेकानद ने वेदात वो 
एक नई अ्थवत्ता प्रदात की । वे वेदातत के विचारो को सब व्यापी ओर सव- 
ग्रासी मानते है। मध्यकालीन आचार्यो ने जिस प्रकार वेदात को सकीणधाराप्रा 
मे अवरुद्ध कर दिया था उससे मुक्त कर उसे एक सावजनीन रूप मे प्रतिष्ठित 
करना उनका ध्येय था । यह दूसरी वात है कि इसमे उहे कहा तक सफलत। 
मिली अथवा ह पा करके वेदान्त के मूलाधार को कहा से कहाँ ले गये ? 
अपने एक पत्र में प्रै लिखते है-- समग्र धम वेदात मे ही हैं. अ्रर्थात्‌ वेद्यत 
दशन के हद त विशिष्टाद्रत श्रौर अ्रद्व त इन तीन स्तरो या भूमिकाश्रो मे है 
और ये एक के बाद एक आते हैं । पोरप की जातियो के विचारो में 
उसकी पहली भूमिका का प्रयोग है ईसाई धम अदठ्ठ तवाद ही अपनी 
योगानुभूति के आकार मे हुआ बौद्ध धम । # यदि दंत और विधषिष्टाद्व त 
को भी श्रद्व तानुयायी वेदाती प्रकारातर से अपनी ही विचारधारा का अग 
मानें तो किसी को क्या आपत्ति हो सकती है। और क्या द्वतानुभूति मात्र 
ईसाइया मे ही मिलती है ” क्या भारतीय दाशनिक विचारणा द्व तानुभूति से 
सवथा शून्य है ? भारत के सभी भक्ति और उपासना सम्प्रदाय द्वतानुभूति पर 
ही खडे हैं। यदि जीवेश्वर भेद समाप्त हो जाय तो उपासना का शअ्रथ ही 
समाप्त हो जायगा । इसी प्रकार योगानुभूति केवल बौद्धो तक ही सीमित नही 
रही । पातञ्जल राजयोग की साधना तो वेदिक धम की ही सव स्वीकृत 
प्राणी है। बौद्धों नेतो योग को विकृृत कर उसे नाना जुगुप्सा-मुलक 
अनाचारो मे परिणित कर दिया था । 

निश्चय ही विवेकानद एक ऐसे युग मे उत्पन्न हुये थे जिसमे श्रद्व तवादी 
विचारों की सकीण कारा मे अपने आपको अवरुद्ध कर अझ्ाय दाशनिक 
मतवादो की आलोचना करना सम्भव नहीं थी । अ्रत उन्होने शकर 
तथा उनके अनुवर्ती आचार्यो से श्रधिक उदारता का परिचय दिया। वे द्वत 
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विशिष्ठाद्व त भ्रादि को भी अद्व त को चरम अनुभूति के ही प्रारम्भिक सोपान 
मानते हैं तथा उनका खण्डन करना आ्रावश्यक नहीं मानते । एक स्थान पर 
उन्होने कहा--- 'सवसदेह विनाशक वेदान्त के विभिन्न मतवाद परस्पर विरोधी 
नही है। बल्कि एक दूसरे के समथक हैं । ग्रत एक की सत्यता प्रमारिगत 
करने के लिये ऊपर से विरुद्ध प्रतीत होने वाले दूसरे को मिथ्या प्रमारितत करने 
की कोई प्रावश्यकता नहीं है । '# जब उनसे यह पूछा जाता था कि बेदान्त 
की विभिन्न विचारधाराशो को सत्य मानने की बात तो किसी अन्य पुरातन 
आचाय ने नही कही इस पर वे इसे भ्रपना ही दायित्व मान लेते थे । 


सम्प्रदायगत सकीणताओ से वेद्यात को मुक्त कर उसे सावजनीन धम के 

रूप में प्रतिष्ठित करना विवेकानद का सुखद स्वप्न था। उनकी यह भविष्य- 
वाणी थी कि श्रद्वत ही इसे चाहे वेदात कहे या और कुछ धार्मिक विचारो 
का अतिम निणय है श्लौर यही एकमात्र भूमि है जहा से हम सभी धर्मो और 
सम्प्रदायो को प्रम की दृष्टि से देख सकते है । हमारा विश्वास है कि यही 
भविष्य की सुशिक्षित मानव जाति का धम होगा ५ $ वे वेदात को ही 
एकमात्र सावजनिक धम मानते थे। अपने एक व्याख्यान में उहोने कहा-- 
मै वेदात सिफ वेदान्त को ही सावजनीन मानता हु और वेदात के सिवा 


# विवकानन्द चरित प० १५६ 
| स्वामीजी, वेदात के श्रद्व तवाद विशिष्टाद्व तवाद, द्व तवाद श्रादि 
सभी प्रकार के मतवाद सत्य है तथा ये चरम उपरला ध के पथ मे 
भिन्न भिन्न सीढिया हैं, यह बात तो पृवचिायों मे से किसी ने नहीं 
कही । आचायदेव ने मद हास्य के साथ उत्तर दिया यह काय मेरे 
ही लिये नियत था इसालिये मैंने जम ग्रहरा किया है । 
उपयु क्त प० २८० 
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कोई ञ्र य धर्म सावजनीन' नही कहला सकता । * परलु स्ोवजनीनता का 
दावा करने वाला वेदात धम उनके अपने देश में: ही अल्प मत में है यह भी 
वे जानते थे | इससे पूव अपने एक पत्र मे वे यह लिख'चछुके थे भारत में 
द्व तवाद क्रमश होनवीय हो रहा हैं। केवल श्रद्व तवाद ही सब क्षत्रा मे 
प्रभावशालो है । तथा मनुष्यजाति का अद्व त ही भविष्य धम होगा । + 


हमे यह स्वीकार करने मे कोई आपत्ति नहा कि शाकर वेदात ने दशन 
शास्त्र को अत्यधिक प्रभावित किया है तथा भारतीय दशन तो प्राय वेद्य त 
का ही पर्याय माव लिया गया है परतु उपयुक्त विवेचन से यह भी स्पष्ठ हो 
जाता है कि शकर प्रतिपादित वेदान्त सिद्धांत न तो' भारत के अ्रति प्राचीन 
दाश निक चिन्तन से पूण समानता रखता ह और न वह युक्ति एवं तक का ही 
प्रहार करने मे पूृण समथ है । क्यावनद का अद्व तालोचन हमारी उपपत्तियो को 


पृूणतया सिद्ध करता है। 


[] [] 


| भारत में विवेकान ” प्र० १०७ एकमात्र वदात ही सावभौमिक 


धम है । १० ११० 
स भारत मे अ्रधिकांश लोग ढ्व तवादी हैं। श्रद्द तवादियों की सख्या बहुत 
अल्प है । “स्वामी विवकानद से वातलाप प० १२५ 


न पत्रावली भाग २ पृ €७ ९८ 


अध्याय ३ 
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भारत का धम चिततन आस्तिकता के श्रत्युद्चध भाव पर आधारित है । 
सर्वाधिक प्राचीन ग्र थ वेद में ससार की रचयिता, पालक, एवं सहर्ता शक्ति 
की जो कल्पना की गई है उसे ही परवर्ती उपनिषद दहन तथा अ्रय ग्रथों मे 
पलल्‍लवबितं किया गया । इस पारमाथिक अलौकिक, चिमय सत्ता को ब्रह्म 
ईश्वर आदि अनेक नामो से झ्भिहित किया गया। वेदों मे सर्वोच्च सत्ता के रूप 
में एक ईश्वर की ही कल्पना की गई थीं और उसे ही इद्व मित्र वरुण 
अग्ति यम मातरिश्वा श्रादिं विभिन्न नामो से अभिहित किया गया था परन्तु 
काला तर मे वेद प्रतिपादित एकेश्वरवाद के उच्च विचार को ओमकल कर उसके 
स्थान पर बहु देववाद को प्रतिष्ठित किया गया । भ्रव ईश्वरवाद का निमल- 
स्वरूप पुराण वर्णित विविध देवताशो तथा उनके परिकरो की कल्पना मूलक 
धारणा से आच्छन्न हो गया । फलत उपासना के क्षेत्र में सकीणता 
साम्प्रदायिकता तथा कपोल कल्पित धारणाश्रो का बोलबाला रहा। भारत का 
सध्यकालीन धम चितन इसी बहुदेव वादी पौराणिकता से प्रभावित है। 

मूतिपूजा अवतार कल्पना आदि बहुदेवतावाद के ही सुनिश्चित परिणाम 
हैं। विशुद्ध एकेश्वरवाद की स्थूल एवं जड बहुदेववाद में परिणति का 
ऐतिहासिक स्वरूप विश्लेषित करना यहाँ अभीष्ट नही है कितु यह अवश्य है 
कि तथाकथित हिंदू धम झौर समाज की बहुविध दुदशा का एक कारण यह 
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भी था कि उसके धामिक एवं आध्यात्मिक भाव उसकी पूजा एवं उपासना- 
प्रणाली पत्यन्त दोषपूण, सकीण तथा साम्प्रदायिक-भावापन्न हो चुकी थी # 
नवजागरण के पुरस्कर्ता महापुरुषो के प्रति इतज्ञता ज्ञापित करना हमारा 
पुनीत दायित्व हा जाता है, जब हम देखते हैं कि उहोने मध्यकालीन साम्प्रदायिक 
धारणाझो का निरसन कर ईश्वरवाद को उसके मौलिक रूप में स्थापित किया + 
राम मोहनराय ने सवप्रथम वेदान्त और उपनिषद्‌ प्रतिपाद्य "एकमेवाद्वितीयमु 

ईश्वर को प्रतिष्ठित किया और पुराण प्रतिपादित बहुदेववाद को हिंदू धम की 
मौलिक विचारधारा के प्रतिकूल माता । स्वामी दयानद का एतदूं विषयक काय 
भी सवथा श्लाघनीय है। उहोने उपनिषदों से भी श्रागे बढ़ कर वेक् 
प्रतिपादिति ईश्वर के स्वरूप की समीक्षा की । दयान'द ने अपने ग्रथों मे सवत्र 
सच्िदानन्ददि लक्षणों से युक्त शुद्ध बुद्ध मुक्त स्वभाव सवशक्तिसाव सक 
व्यापक दयालु प्रजमा निविकार निराकार ईश्वर का स्वरूप चित्रित किया 
है। विज्वेषत सत्याथप्रकाश के सप्तम समुल्लास मे बहुदेववाद का खण्डन ईश्वर 
के भ्रवतार लेने की धारणा की श्रालोचना ईश्वर के दयालु और न्यायकारी 
होने मे श्रविरोध ईश्वर की सबशक्तिमत्ता का वास्तविक श्रथ. सग्रुग और 
निगु ण का तात्पर्याथ आदि का शास्त्रीय एव तकपृण विवेचन किया है। 


स्वामी विवेकान-द भी उसी युग मे उत्पन्न हुये थे जिसमे ईश्वर सम्बधी 
विचारों को बौद्धिक एवं तक सगत स्वरूप प्रदान किया जा रहा था। ब्राह्म- 
समाज तथा आयसमाज ने बुद्धिवाद को महत्त्व देकर श्रास्तिकता के विचारों 
को जिस प्रकार व्यवस्थित एव युक्ति सगत शली में उपस्थित किया उससे 
वेनन्त के प्रति भ्रगाध निष्ठावाद विवेकान-द का भी प्रभावित होना स्वाभाविक 
था । श्रत हम देखते है कि उनके ईश्वर विषयक विचार परिष्कृत तथा 
मध्यकालीन साम्प्रदायिक धारणाओ्रो से ऊपर उठे हुये हैं। यह स्पष्ट ही 
आयसमाज तथा स्वामी दयानद के विचारो का प्रभाव माना जाना चाहिये । 
तथापि यत्र तत्र अरद्व त वेदान्त की ईश्वर विषयक रूढ़ धारणाओं को स्वीकार 
करने के कारण उनके एतदु विषयक विचारो मे श्रसगति एक भर तविरोध भी 


ईश्वर विषयक मान्यताए [] ७हे 


था गये हैं। कतिपय विशिष्ट उक्तहरणो द्वारा हम दोनो बआ्राचार्यों के ईश्वर 
विषयक मतव्यों का तुलनात्मक विचार प्रस्तुत करते हैं । 


सग्रुरा ईश्वर और सगुणोपासना को लेकर वष्णव सम्प्रदायो ने यह 
धारणा प्रचलित कर दी थी कि सगरुण साकार का पर्याय है श्रत रूप, श्राकार 
प्रकार विशिष्ट ईश्वर ही सगुण है और ऐसे मानवाकृतिधारी राम कृष्ण आदि 
ईश्वरावतारो की पूजा ही सगुण उपासना है। स्वामी दयानद ने इसका खण्डन 
किया । उन्होने लोक प्रचलित इस धारणा को स्वीकृत नहीं किया कि 
निराकार को निगु एो और साकार को सगुण कहते हैं । इसके विपरीत वे 
लिखते है-- परमेश्वर श्रपर्ने अनत ज्ञान बलादि गुणों से सहित होने से 
सग्रुण' और रूपादि जड के तथा द बादि जीव के गुणों से पृथक होने से 
निगु ण॒ कहाता है # विवेकान-द ने भी सगुण का यही श्रथ किया । श्रपने एक 
भाषण में उहोने कहा इस सगुण के पश्रथ से देहधारी सिंहासन पर बठ 
हुये ससार का शासन करने वाले किसी पुरुष विशेष से मतलब नही । सगुण 
अथ से गुण युक्त समभना चाहिये । इस संगुणा ईश्वर का वणन शास्त्रों में 
अनेक स्थलो मे देखने को मिलता है और सभी सम्प्रदाय इस ससार का 
शासक स्रष्टा सरक्षक शौर सहर्ता सगुण ईश्वर मानते हैं। + 


ईश्वर के अवतार लेने या न लेने के सम्बंध में भारतीय चितन में दो 
प्रकार के विचार प्रचलित हैं। निगु शवादियो का कथन है कि सवथा लिलेंप 
ओर निरण|्जन होने कारण ईश्वर की मनुष्य के रूप म कल्पना करना ही 
अनुचित है | मध्यकालीन निगरु ण सतमत में ईश्वर के अवतार लेने की धारणा 
का प्रबल प्रतिषेध किया गया है। नवजागरण के धर्माचार्यों ने भी सामायत 
अवतार सिद्धान्त को अस्वीक्रार किया है । ब्राह्ममाज मे साकारवाद का 


%# सत्याथप्रकाश-सप्तम समुल्लास 
प॑ भारत मे विवकानद प० ३२० 
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खण्डन तथा निराकारवाद की प्रतिष्ठा की गई | स्वामी क्यानद तो अवतार- 
वाद क प्रबल विरोधी ही थे। सत्याथ्रप्रकाश फे सप्तम समुल्लास में यजुर्वेंद के 
अज एकपात्‌ तथा सपयगाच्छुक्रमकायम्‌ श्रादि बचनों को उद्धत कर उ होने 
ईश्वर के जम धारण करने का निषध किया । स्वामीजी ने गीता के उस प्रसिद्ध 
इलोक की लोक प्रचलित इस धारणा को स्वीकार नही किया कि जब जब धर्म 
का ल प हीता है तब तब ईश्वर शरीर धारण करता है ।# इसके विपरीत 
उक्त श्नोक का वास्तविक अभिप्राय उ हाने यह बताया कि श्रीकृष्ण धर्मात्मा 
शरीर धम की रक्षा चाहते थे कि मैं युग युग मे ज म लेके श्रेष्ठो कौ रक्षा और 
दुप्टा का नाश करू । 
जहाँ तक विवेकानन्द के भ्रवतार विषयक विचारों का सम्बंध है हमे 
उनमे अनेक असगतियाँ श्लौर भ्रतविरोध दीख पडते है। कही तो वे सम्प्रदाया- 
भिनिवेशी वष्ण॒वो के स्वर मे स्वर मिलाकर अ्वतारवाद की पुष्टि करते है 
कही अपने वेदातवाद के श्राधार पर अवतारवाद की एक नृतन -“याखूया करते 
हैं तो भ्रयत्र कही अवतार की धारणा को पृणतया असत्य कहं देते हे । इन 
विविध मतो मे उनका भ्रवतार विषयक मुख्य तात्यय क्या था यह समझना 
पाठको के लिये उलभन मात्र रह जाता है। हम यहाँ उनके अवतार विषयक 
इत सभी परस्पर विरोधी वचनो को अपनी टीका सहित प्रस्तुत करेंगे। अवतार 
विषयक प्रचलित धारणा को यथावत्‌ स्वीकार करते हुये वे लिखते हैं--- वेद 
अथात्‌ प्रकृत धम की और ब्राह्मणत्व श्रर्थात्‌ धम शिक्षकत्व की रक्षा के लिये 
भगवान बारम्बार शरीर धारण करते है यह स्मृत्यादि प्रसिद्ध है। | स्पष्ट 
है कि यह लिखते समय उनके समक्ष गीता का वह बहुउद्धत श्लोक ही था 


# यदायदा हि धमस्य ग्लानिभवति भारत । 
अभ्युत्धानमधमस्य तदात्मान सृजाम्यहस्‌ ॥ गीता ४ । ७ 

| सत्याथप्रकाश सप्तम समुल्लास 

£ भगवान्‌ रामकृषप्ण धम तथा सघ प० ४ 
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जिसमे साधुओो की रक्षा दृष्कृतो के विनाश तथा धम्र की खस्थापना के लिये 
गीताकार युग युग मे ज म लेने की बात कहत है ।>८ 


गवतारवाद के समथक लोग शायद यह कहेंगे कि ईश्वर की कठपना भी 
मनुष्य अपने ही रूप मे करता है और इसीलिये न केवल हि दूधम में अपितु 
अभय मत सम्प्रदायों मे भी अवतार का सिद्धांत किसी न कसी रूप में ग्रहीत 
होता है । विवेकान ढ का मत भी यहं। है-- “ईश्वर की मनुष्य के रूप में उपा- 
सना करना आवश्यक है # परतु इसके लिये जो तक उ'हाने दिया वह विचित्र 
तथा न समझ में आने वाला है । वे लिखते हैं-- इश्वर की पूजा नहीं हो 
सकती क्योकि ईश्वर तो सृष्टि से सवव्यापी है। उसके मानव स्वरूप की ही 
हम उपासना कर सकते है। ईसा मसीह के नाम पर ईसाई लोगो का प्राथना 
करना बहुत भ्रच्छा है । अ्रधिक अ्रच्छा हो यदि वे ईश्वर से प्रायना करना छोड 
कवल ईसा मसीह से ही प्राथना करे । प पाठक मुभसे सहमत होगे कि 
विवेकान द के उक्त कथन में भावुकतापूण प्रलाप अधिक है यह विवेक का स्वर 
नही है। क्‍या शास्त्रों मे सवत्र ईश्वर प्रशिधान शऔर भगवत्‌ पूजा का विधान 
नही हे ? पुन यह कहने का कया भश्रथ है कि ईश्वर की पूजा नहीं हो सकती । 
इश्वर के नाम पर जड वस्तुओं की पूजा करने वाले भी यही कहते है कि वे 
इन प्रतीका के माध्यम से ईश्वर की ही पूजा कर रहे हैं। विवेकान-द का ईसाई- 
सतावलम्बियों को यह सुझाव देना तो और भी हास्यास्पढ है कि उहे ईश्वर 
से प्राथना करना छोड कर ईसा से ही प्राथना करती चाहिये । क्‍या एक 


>< परिचाणाय सावता विनाशाय च दुष्क्ृतासु । 
धम सत्थापतार्थाय सभवामि यूगे यूगें ॥॥ गीता ४ | ८ 


%4 तुम चाहे कितनी ही लम्बी चोडी बात क्‍यों न करो पर तुम भगवान्‌ 
को मनुष्य के सिवा और कुछ सोच ही नहीं सकते । भक्तियोग प० ४३ 


+ प्रम योग प० ५१ 
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ससारी व्यक्ति से श्रलौकिक सुख और मुक्ति के आनद की प्राप्ति सम्भव है 
पुन क्या ऐसा परामश देना भी उचित होगा कि हम लोग ईश्वर से प्राथना 
करना छोड कर साधारण शक्ति वाले मनुष्य के आगे याचना करें। तथाकथित 
सगुण भक्तो ने भी सवत्र अ्रलौकिक सत्ता एवं शक्ति सम्पन्न भगवान्‌ के आगे 
ही हाथ पसारा है न कि किसी मनुष्य के । 


पता नही क्यो विवेकानन्द के मस्तिष्क मे यह विचार बद्धमूल हो गया 
था कि मानवीय भावों को ईश्वर पर झ्रारोपित किये बिता उसकी पूजा या 
उपासना सम्भव नही है। श्रत उन्होने इसी भाव को इस प्रकार अभिव्यक्त 
किया-- व्यक्ति विशेष की झचना हमे करनी ही होगी । इसी मे हमारा हित 
है हम ईश्वर का केवल मानवीय भाव मे ही दशन कर सकते हैं | 
हममे ऐसा कौन है जो ईश्वर की मानवातिरिक्त अय भाव में कल्पना कर 
सकता है ? # परन्तु यह स्पष्ट है कि मनुष्य पूजा और ईश्वर पूजा दो भिन्न 
वस्तुयें हैं। ससार के प्राचीनतम घामिक साहित्य वेद मे सवत्र ईश्वर पूजा का 
ही विधान है श्र उस दिव्य परमेश्वरीय सत्ता को निश्चय ही मानव से पृथक 
माना गया है। 

यस्येमे हिमव-तो महित्वा यध्य समुद्र रसया सहाहु । 

यरयेमे प्रदिशों यस्य बाहु कसम देवाय हविषा विधेम ॥ | 

तथा सहस्नशीर्षा पुरुष सहस्राक्ष सहस्रपात्‌ | भ्रादि मत्रो मे जिस 
ईश्वर की कल्पना की गई है वह मनुष्य से सवथा भिन्न उससे अधिक शक्ति 
सम्पन्न तथा प्रत्येक प्रकार से ज्येष्ठ श्रौर वरिष्ठ है । तब यह कहना क्‍या 
महत्त्व रखता है कि मानव के अतिरिक्त अ्रय किसी रूप मे ईश्वर की कल्पना 


# महापुरुषों की जीवब गाधाय ए० ७७ 
ऋग्वेद १० । १२१ 
$ यजूवंद ३०। १ 
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नही हो सकती ? यहूदी ईसाइ तथा इस्लाम आदि जिन सामी मजहबो ने भी 
इश्तवर की कल्पना एक सव प्रभुता सम्पन्न स्वेच्छाचारी शासक के रूप में की 
उनमे भी मनुष्य पूजा ( मदु म परस्ती ) को घृणा की दृष्टि से देखा गया है 
आर खुदा के बराबर किसी भ्रय को महत्त्व देने की निद्य की गई है। 


बात यह है कि विवेकानद झ्रवतारवाद के विषय मे एक विचित्र 
सदेहास्पद स्थिति मे अपने आपको अनुभव करते हैं । उतकः प्रबल बुद्धिवादी मन 
उ ह इस बात के लिये विवश करता है कि वे श्रवारवाद जसे दुबल सिद्धा त 
को भअ्रस्वीकार कर दे परतु मध्यकालीन पौराणिकता के साथ किसी न किसी 
रूप मे अपने को जोडे रखने की इच्छा उहे अ्रवतारवाद को येन केन प्रकारेण 
स्वीकार करने के लिये भी कहती है। श्रत वे विचित्र द्विविधाग्रस्त मन - 
स्थिति में श्रपते को पाते है। यदि ईश्वर मानव बन जाये तो क्या वह मनुष्य- 
जय सभी दुवलताश्रो का शिकार हो चायगा ? यह एक ऐसा यक्ष प्रश्न है जो 
सभी अवतारवादियो के समक्ष रहा है। अनेक शदाडम्बरपूण युक्तियो और 
तकों की सहायता से इस श्राक्षप का समाधान भी किया जाता है। यह कहा 
जाता है कि मानव रूप में विभिन्न चरित करना उस परमपुरुष की एक 
लीला मात्र है श्लोर इन मनुष्य जम सुलभ निबलताओ के प्रदशन से भी 
उससे वास्तविक रूप की कोई विक्ृति नहीं होती । विवेकानद के पास भी यह 
कहने के अतिरिक्त श्रौर कोई समाधान नही है कि मानव के आकार में अपने 
को अभिव्यक्त करने पर भी उनके स्वरूप में कुछ भी क्षति नही पहुचती । 
वह ज्यो का त्यो बना रहता है ” # परन्तु जिस प्रकार भ्रय अवतारवादी 
आचार्यो की यह युक्ति हमारे गले नही उतरती उसी प्रकार विवेकानद का 
उपयु क्त कथन भी इस जटिल प्रश्न का कोई उत्तर नही देता कि मनुष्य के रूप 
में ग्रवतरित होकर परमात्मा अविकारी कसे बना रहेगा ? 


% स्वामी विवकानद से वातलाप प० ११४ 
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ऐसा लगता है कि अवतार के विचार को विवेकान द ने आधे मन स ही 
स्वीकार किया था | तभी तो वे वेदों मे अ्रवतारवाद का कोई उल्लेख नहीं 
पात । शतपथ ब्राह्मण मे उल्लिखित मनु और मत्स्य के कथानक के रहस्य को 
न समझ कर वे इतना तो कह ही देते हे कि वेदों मे हमे केवल मत्स्य अवतार 
की ही कथा देखने मे आती हे । # परतु अ्रय दुराग्रही साम्प्रदायिक विद्वानो 
की भाति उहाने बेदो के श्रथों को विक्ृत कर उनसे राम कृष्ण भआ्रादि पुराण- 
वर्णित ईश्वरावतारों की कल्पनामुलक कथाय सिद्ध करने का प्रयास नहीं 
किया । इसके विपरीत उनके साहित्य में कुछ उक्तियाँ तो ऐसी मिलती हैं 
जिनम अवतारवाद को सम्पूणतया नकारा ही गया है। उदाहरणाथ अपने 
एक पत्र मे उहाने लिखा--- अवतार शदो का मतलब उन पुरुषा से है 
जिन्‍्होने उस ब्रह्मत्व का लाभ किया हे यानी जो जीवमुक्त हैं अवतार 
विशेषत्व मैं नही देख पाता हु । | स्पष्ट है कि यहाँ उहाने विशिष्ट अध्यात्म- 
शक्ति सम्पन्न जीव मुक्त ईश्वर भाव को प्राप्त पुरुष को ही अवतार माना न 
कि सचमुच ईश्वर के धराधाम पर अवतरण को जो सवथा श्रसम्भव ही है | 
वार्तालाप के एक अ्रय प्रसंग मे भी उ होने श्रवतारवाद का खण्डन करते हुये 
कहा--- भगवात्र का अवतार कही भी तथा किसी भी समय नही होता । 
परतु दबे हुये स्वर मे यह भी कह गये कि ग्रुरुकों लोग श्रवतार कह सकते 
हैं तथा जो चाहे मान कर धारणा करने की चेष्टा कर सकते है। | 


अवतारवाद की कल्पना ईश्वर की सवशक्तिमत्ता के भाव से जुडी हुई है । 
जो लोग सवशक्तिमानु का अथ कतु अ्रकतु -अयथाकतु समथ मानते है 
उनका यह कथन है कि जो सवशक्ति सम वत है वह क्‍या मानव रूप धारण 
नही कर सकता ? विवेकानद की धारणा भी यही थी । वे कहते है-- 


# भारत में विवकानन्द प० ४६७ 
ने पत्रावली भाग ९ प७ १९० 
+ विवकान दजी के सगे मे १० ३३३ 
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भगवात्र्‌ किसी नियम के वश में नहीं है। # अपनी इसी उक्ति का उपयृ हरा 
करते हुये वे पुत कहत हैं जो इस जगत्‌ को श्रपनी इच्छानुसार तोडता झोर 
बनाता है क्‍या वह अपनी कृपा से किसी महापापी को सुक्ति नहींद 
सकता ? यह भी उहीका लीला हे || तथा जब साधारण 
साधको की इच्छा से अप्रटन घटित हो जाता है तब सिद्धसकल्प ब्रह्म का 
कहना ही क्‍या ? : 


निश्रय ही ईश्वर की सवशक्तिमत्ता का यह अ्रथ नही है। इश्वर अपने ही 
नियमो से बधा हुआ हे । यदि वह इन नियमा की अवहेलना करने लगे तो 
विश्व प्रपच्च की सत्ता और स्थिति ही डावाडाल हो जायगी । ईश्वरीय नियमो 
को वेदो मे ऋत कहा है और इही दिककालातीत नियमों से परमात्मा 
सृष्टि की रचना पालन तथा सहार करता है । स्वामी दयानद ने सव- 
शक्तिमाव्‌ शद की युक्ति प्िद्ध व्याख्या करते हुये लिखा-- सवशक्तिमान्‌ शब्द 
का यही अ्रथ हे कि ईश्वर अपने काम श्रर्थात्‌ उत्पत्ति पालन, प्रलय आदि और 
सब जावो के पुण्यपाप की यथा योग्य -यवस्था करने मे कि्चित भी किसी की 
सहायता नही लेता । अर्थात्‌ श्रपने श्रनात सामथ्य से ही सब अपना काम हृण 
कर लेता हैं। »< 


विवेकान द का ईश्वर विषयक समग्र चिन्तन वेदातवाद की विचारधारा 
से आच्छन्न है । और जसा कि हम जानते हैं शाड्रूर वेदात ने ईश्वर को 
निगु ण ब्रह्म से श्रवर माना है इसी प्रकार के विचार विवेकानद ने भी यक्त 
किये--- जो विश्व की सृष्टि तथा पालन करने वाले हैं, जो मायाधिष्ठित है 
जिहेँ माया या प्रकृति का कर्ता कहा जाता है उही सग्रुण ईश्वर का ज्ञात्र 
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वदा त का अत नही है। # सृष्टि के सजक और पालक ईश्वर को सग्ुण 
कहने म तो कोई विप्रतिपत्ति नही है क्तिु वह प्रकृति का कर्ता कदापि 
नही है। उपनिषद्‌ में माया को प्रकृति का जहाँ पर्याय माना गया वहा उसके 
ग्धिष्ठाता ईश्वर को मायी कहा हे ।॥ कर्ता और अधिष्ठाता मे भ्रतर है। 
किसी अ्रपूव कृति की रचना करने वाला कता कहलाता है जब कि पृव से 
विद्यमान वस्तु का नियमन करने वाला शअधिष्ठाता है । स्वामी दयान द के 
मतानुसार परमात्मा प्रकृति का अधिष्ठाता तो है परतु कर्ता नही । प्रकृति भी 
ईश्वर और जीव की ही भाति अ्रनादि और असुृष्ट है । 

वेदान्तवादियों के लिये तो सग्रुण या निगु रा किसी भी विशेषरा वाले 
इश्वर का ज्ञान चरम लक्ष्य नही है क्योकि उनके विचार मे तो जीव स्वय ही 
ब्रह्म है जो अ्रज्ञान या उपाधिजय विद्या के कारण अपने स्वरूप को विस्मृत 
कर सीमित तथा सकुचित हो गया है । अ्रत सगुरा ज्ञान की ही भातिव 
निग्रु ण इश्वर के ज्ञान को भी अपना लक्ष्य क्यो स्वीकारे ? स्वामी दयान द की 
स्थिति उनसे भिन्न है। वे श्रय श्रास्तिक ईश्व रवादी विचारकों की ही भाति 
ईश्वर की स्तुति प्राथना उपासना तथा उसके ज्ञान से मनुष्य का मोक्ष प्राप्ति 
का चरम लक्ष्य सिद्ध होना मानते हैं । 

यहाँ हमने दोनो आचार्यों के ईश्वर विषयक हृष्टिकोश का तुलनात्मक 
अध्ययन किया है । निष्कष रूप मे कहा जा सकता है कि स्वामी दयानद ने 
वेद प्रतिपादित ईश्वरवादी विचारधारा को मौलिक रूप मे प्रस्तुत करने के 
साथ साथ उसकी ताकिक सगति तथा युक्तिसिद्धता बताई है । जीवेश्वर सम्ब ध 
की विवेचना करते हुये स्वामी दयानद ने उन सम्प्रदायो की तीव्र आलोचना 
की है जो माधुय भाव का आश्रय लेकर स्त्री पुरुष के से द्ाम्पत्य सम्बंध करे 
कल्पना करते हैं । वस्तुत कृष्ण भक्ति सम्प्रदायो में जिस कान्‍्तासक्ति को 
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न मायां तु प्रकृति विद्यात्‌ मायिन तु महेश्वर । श्वताश्बतरोप्रनिषद्‌ ४।१० 
तुलतीय--- माया का सिद्धा त ऋक सहिता के समान ग्राचीन है। श्वता« 
शवतर उपनिषद्‌ में माया शद का प्रयोग होता है । ! 
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महत्त्व दिया गया और भक्तो ने अपने श्रापको गोपी या राधा भाव मे. दीक्षित 
कर कृष्ण की कल्पना अपने पति या प्रियतम के रूप मे की तथा इसका जो 
दुष्परिणाम हुआ वह एक पृथक विवेचन का विषय है। स्वामी दयानन्द ने 
सत्याथप्रकाश के ११ वें समुल्लास तथा वल्लभ-सम्प्रदाय के खण्डन में लिखे 
गये वेदविरुद्धमत खण्डन नामक ग्राथ मे इस तथाकथित दाम्पत्य भाव की 
क॒टठु आलोचना की है । स्वामी विवेकानन्द भी इस तथ्य को भ्नुभव कर चुके 
थे कि मधुर भाव की झ़ह भक्ति मनुष्य के लिये कदापि श्रयस्कर नही हो 
सकती । एक प्रसंग मे उहोने कहा--“ मुझे तो ऐसा लगता है कि जो मधुर 
भाव के साधक बताकर अपना परिचय देते हैं उनमे दो एक को छोड,कर सभी 
घोर तमोभावापन्न हैं। भ्रस्वाभाविक मानसिक दुबलता से पूण हैं । # 
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अध्याय ४ 


मर्तिपजा विषयक विचार 


प्रव हम एक भ्रय महत्त्वपूण कितु विवादास्पद विषय पर विचार प्रारम्भ 
करते हैं--यह है मृत्तिपुजा की उपयोगिता । यह तो एक विश्वविदित नथ्य है 
कि स्वामी दयानद न श्राजीवन मृत्तिपूजा का विरोध किया । ईश्वर प्राप्ति के 
लिये मृत्तिपूजा से अधिक निस्सार साधन उनकी हृष्टि में और कोई नही था। 
इसे एक सयोग ही समझना चाहिये कि एक कट्टर पौराणिक ब्राह्मण कुल मे 
उत्पत् होकर भी स्वामी दयानद< मूत्तिपुजा के कट्टर विरोधी बने। परतु इस 
प्रकार की घटनायें भी घटती हैं और ससार की विचारधारा को एक नई गति 
देने मे उनका विशेष हाथ होता है। कौन कह सकता है कि यदि किशोर 
अवस्था म बालक मूलशकर ने शिव प्रतिमा पर से चुहे को नवेद्य उठाते नहीं 
देखा होता तो उसका भावी जीवन किधर पलटा खाता । इसी प्रकार यह भी 
कमे कहा जा सकता है कि नरेद्रनाथ जसा सदेहवादी मनोवृत्ति का युवक यदि 
रामकृष्ण परमहस के सम्पक मे नही श्राता तो उसकी जीवन नौका किस घाट 
लगती । परन्तु घटनायें घटती हैं और उनके द्वारा महापुरुषों के जीवन मे 
महान्‌ परिवतन आते है । भ्रस्तु-- 

स्वामी दयानन्द ने अपने ग्रथो और यारयानो मे मृत्तिपुजा का तीक्र 
विरोध किया और ईश्वर प्राप्ति मे उसे केवल अनावश्यक ही नही झभपितु बाधक 
ही समझा । मूत्तिपूजा विषयक उनके विचार यद्यपि उनके सभी ग्रन्थों मे यत्र 
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तत्र बिखरे पडे हैं परन्तु सत्याथप्रकाश के एकादश समुल्लास में तो उन्होने 
भारत मे मृत्तिपुजा का ऐतिहासिक दृष्टि से प्रारम्भ और विकास दिखलाते हुये 
उससे उत्पन्न होने वाली विभिन्न-हानिया का विस्तारपुवक दिग्दशत कराया 
है । 

यह तो एक सवस्वीकृत तथ्य है कि मूृत्तिपुजा ईश्वर प्राप्ति का कोई 
झावश्यक साधन नही है| जो यक्ति मृत्तिपुजा के विरोधी नहीं हैं वे भी यह 
मानत हैं कि मृत्ति क विना भी ईश्वरोपासना की जा सकती है। स्वामी 
विवेकान-द ने एक स्थान पर लिखा है-- वेदों का वाक्य है कि वाह्मपूजा या 
मृत्तिपजा सबसे नीची अवस्था है । % वेद के नाम से उहोने यह वात कही 
परन्तु प्रमाण दिया महानिर्वाण तत्र का जो इस प्रकार है--- 


उत्तभो ब्रह्मस:्भावो ध्यानभावस्तु सध्यम । 

स्तुतिजपो5्धमो भावों बहि पृजाउधनाधमा । 

और अत में निष्कष रूप मे कहा-- मूृत्तिपुजा हिंदृुधम का आवश्यक 
अज्भ नही है। ६ 

स्वामी दयान<द मृत्तिपूजा के नितान्त विरुद्ध थे । वे उसे तनिक भी महत्त्व 
देने के लिये तयार नहीं थे । जो लोग मृत्तियूजा को ईश्वर प्राप्ति के मांग की 
एक सीढी मानते हैं उनके इस विचार की समालोचना करते हुए उ होने हो 
यहाँ तक लिख दिया है-- मूत्तिपुजा सीढी नही कितु एक बडी खाई है 
जिसमे गिर कर मनुष्य चकनाचूर हो जाता है। पुन उस खाई से निकल नहीं 
सकता कितु उसी मे मर जाता है। »< 
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यह भी एक सवसम्मत बात है कि “आया के पुरातन वदिक घसम से 
मूत्तिपूजा के लिये कोई स्थान नहीं था चौहे भ्रांज के तथाकथित सनातनधर्मी 
: विद्वान दुराग्रहवश वेद कै सहिता भाग! उपनिर्षेद तैथा| दशन श्रादि बचीन 
ग्रथों से मृत्तिपुजा का अस्तित्व प्रमारिति करने की चेष्टा करें यरत्तु 
इस ग्रन्थों के निष्पक्ष अ्ध्केता विद्वानों की दृष्टि मे इनका कोई झुल्य नही है। 
झौर यहीं कारण है कि स्वामी दयानन्द की ही भाति विवेकान-द भी: इस तथ्य 
से सहमस हो सके हैं कि मूत्तिपूजा का प्रारम्भ जन और बौद्ध काल झीहुआ । 
ऋषि दयाचन्द ने सत्याथप्रकाद मे मूत्निप्ज्ञा के प्रकरण को निम्न प्रश्नोजर से 
प्रारम्भ किया है-+ 
प्रशन--मूत्तिपूजा कहाँ से चली ? 
उत्तर--जनियो से । * ४ 
प्रशन--जैनियो ने कहते शक्‍्लाई:.? , .. 
ः ४ उत्तर--अभ्रपतती मूखता से ।# कर्क 
अब मृत्तिपूजा के प्रारम्भ के विषय में स्वामी विवेकाीन-द का मत+सुनिये + 
एक/वार्तालाप के असग मे उहोने कहा, पहले बौद्ध चेत्य फिर बौद्ध स्तृप, | 
उससे बुद्धदेव क#मा दर निर्मित हुआ हिंदू मौदिरों की: उत्प्रत्ति झ बौद्ध 
मन्दिरो से हुई है। | वेदिक क्लाल मे प्रतिमा पुजन के अनस्तित्व की चर्चा 
६ कहते हुओे उन्होंने श्रन्यत्र कहछछू-४ब्रदिक युग में प्रतिमा का अस्तित्व नही था, 
उद्छ/सूमर्य लोगो की यह धारुझ्ा थी कि ईश्वर सवत्र विराजम्त' है ।, किन्तु, 
बुद्ध के प्रचार के कारण हम जगत्म्रष्दा एव अपने सख़ा स्वरूप ईश्वर को और हे 
बठे और उसकी प्रतिक्रिया स्वरूप प्रतिमापूजन की उत्पत्ति हुई । लोगो ने बुद्ध 
की मूत्ति गढ कर पूजा करना प्रारम्भ किया । [ प्रकारान्तर से यही बा 


#% स० श्र० ११वाँ समुल्लास प७ ४०८ 
| स्वामी विवकानन्दजी से वा्लाप पृ० ११० 
| देववारी प० ७४ 


«+... समुत्तिपूुजा विषयक विचार, [ ८५५ 


उन्हेंक्रेड्नपने एक भाषण मे कहीड-“बौद्धप्रत्त ने ही भारतु में ब्राह्मण्य धम 
ऑरुसूत्यूजा की सृष्टि की थी। (५: हद 


अुफ्युक्ते प्रभाणी से यह भलीभाति स्पेष्द-हों जता है कि मूृत्तिपूजा का 
अस्तित्व पुंरातैंन वदिक धम में नही था। जैव *घीद्ध ससग से ही मूर्तिपूजा ने 
ब्राह्मत कम में-अवेश यों और एके दिंत उसका इतेंना विस्तार ही गया कि 
कोई यह कल्पना भी नहीं केंर सकंता कि मूत्तिपूुजा से रहित हिंदू क्रम का 
भी कोई अस्तित्व रह सकतर“है । स्वामी विवेकानन्द भी+रामकृष्ण के ब्शम्पक 
में ऑर्म”से पृव से्धीरण ज्रोह्मसमाज के सदस्य थे और अन्यँन्य बराक मंता- 
नुयाथियों की भाँति वे भौ मक्‍्तिंप्जा को गहित हृष्टि से देखते'कें। परन्तु उनके 
गुरु रामकृष्ण स्वय हंके भन्दिर के घुजारी-ले श्रौर-ठतकी समग्र सापतायें भी 
पौराणिक किंश्वैौसों को साथ लेकर चलतीबैथी । ऐसी स्थिति में विवेकानन्द 
को सी अ्र्परंा/भत बदलना पडा । उत्तके जीवन चरित लेखकों ने तो स्वामी 
विवेकेनदढ मे मूर्त्तिपर्णी के प्रति विश्कैसे/-जाग॒त होने के मूल में अवेक 
चमत्कारपुण घटनाओं का उल्लेख किया है। डँनेका अपने गुरु से इसको .लेकर 
यद्य-कद्ठा वाद-विद्वाद, भी होत्ा.,रहता था परन्तु, ग्रन्त मे उतके विचारो में 
परिब॒द्भुत्त हुआ श्रव उद्यूक्की मत स्थिति कुछ बदल सी गई । मूत्तिपूजा के 
समथन मे कोई दलील ग्रभी ,नक वे नही दे पाये परन्तु आु्जिपूजा विरोधी ब्राह्म 
मर झायसुधारुक़े से उन्होने कह्या ग्राजकल यह एक श्रामु बात हो गई है 
झौद्ज्ञभी लोग बिना आपन्लि क्िग्मे ह्ली इसे मान लेते हैं कि मूर्तिपूज़ा दोषयुक्त 
है । में भी एक समय ऐसा ही सोचा करता था झर ,इूसकी सजा के रूप में 
मुझे घुकऐसे स्मक्ति-के पैरो के,पास बेठकर शिक्षालाभु करना पडा; जिन्होंने 
मूत्तिपूजा पेन्द्दी सब कुछ पाया था । 
पक्राफकिशएओीण क कर - 
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ग्रब हम विवेकान द द्वारा मुत्तिपुजा के समथन मे दी गई कुछ युक्तियों 
पर विचार करना चाहते हैं। उनके जीवन मे एक घटना झाती है। उस समय 
स्वामीजी श्रलवर नरेश के यहाँ ठहरे हुये थे। बातचीत के प्रसग में. मूत्तिपूजा 
की चर्चा चल पडी। स्वामीजी ने श्रलवर नरेश के चित्र पर थूक दिया श्रौर 
कहा कि यद्यपि श्रलवर नरेश चित्र मे नही हैं परतु उनके चित्र पर थूकना 
जसे उनके अपमान की सृष्टि करता है उसी प्रकार ईश्वर की मूत्ति की पूजा 
भी भ्रपना औचित्य रखती है । उन्होने कहा है--- प्रतिमायें भी श्री भगवान्‌ 
की विशेष गुणवाचक मुरत्तियाँ है। भक्त मूर्ति के द्वारा भगवानु की ही उपासना 
करते हैं धातु या पत्थर की पूजा नही | विवेकानदजी की यह बुक्ति तो 
निस्सार ही प्रतीत होती है कि प्रतिमा भगवान की ग्रुगवाचक मुत्तियाँ हैं। 
सच्िदान द प्रज्ञानधन ब्रह्म के गुणा जड मूत्ति में किस प्रकार प्रस्फुटित हो सकते 
है ? इसी प्रकार भक्त जो षोडशोपचार पूजन करता है वह प्रस्तरमयी देवमृत्ति 
को उपलक्षित करके ही करता है अयथा सवज्ञ सवव्यापक, निराकार 
परमात्मा का इस प्रकार प्राकृतिक पदार्थों से पुजन सम्भव नही । 


वस्तुत बात यह है कि विवेकानन्दजी मूत्तिपुजा के श्रौचित्य मे कोई प्रबल 
प्रमाण या युक्ति जुटा नही पाये थे । उनकी कुछ युक्तियों की हम झ्रागे चलकर 
परीक्षा करेंगे और देखेंगे कि उनमे से श्रधिकाश हेत्वाभासरों पर ही निभर हैं । 
उन्होने अपनी वयक्तिक आस्था का ही उल्लेख कर अपने को सतोष 
देने की चेष्टा की है। एक स्थान पर वे लिखते हैं-- यकि इस मुर्तिपूजा 
मे नाना प्रकार के कुत्सितभाव भी प्रंविष्ठट हो गये हो फिर भी 
मैं उसकी निनन्‍्दा नहों करता। यदि मुझे उस मृत्तिपूजक ब्राह्मण की 
पद्धुलि प्राप्त न होती तो मैं कहाँ होता ? जो सस्कारक गण मृत्तिपर्जा की 
निद्धा किया करते है उनसे मैं यही कहृगा-- भाई यदि तुम निसकार की 
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उपासना के योग्य हो तो वही करो परन्तु दूसरो को गाली क्‍यों देते हो ” # 
मृत्तिपुजा में प्रविष्ठ कुत्सित भावो का इस आधार पर विरोध न करना कोई 
अ्रथ नही रखता । फिर सुधारक वग के लोगो ने मृत्तिपुजका को गाली कब दी, 
वे तो उसकी अघुपयुक्तता ही बताते रहे । 


प्रतिमा पुजन के सम्बंध में विवेकानन्दजी की एक युक्ति यह भी सुनिये । 
प्रपन एक बुँल्थू, मे उन्हाने लिखा--- यदि प्रतिमा किसी देवताया किसी 
महापुरुष की सूचक हो तो ऐसी उपासना भक्तिप्रसृूत नहीं है श्नौर वह हमे 
मुक्ति नही दे सकती । पर यदि वह एक परमेश्वर की सूचक हो तो उस 
उपासना से भक्ति और मुक्ति दोना प्राप्त हो सकती है ।+ युक्ति देने वाले को 
यह ध्यान नही रहा कि किसी देवता या महापुरुष की प्रतिमा तो बनाई भी जा 
सकती है परन्तु परमेश्वर के अनन्त गरुणो की सूचक कोई प्रतिमा कसे हो सकती 
है और जब निराकार और सव-यापक ईश्वर की कोई आकृति बन ही नहीं 
सकती तो उसकी पूजा से भक्ति और मुक्ति कसे मिल सकती है ” श्रपने एक 
भाषण मे तो विवेकानन्दजी ने मृत्तिपुजा के समथन मे जो दलील दी वह और 
भी लचर और युक्तिश य है । उहोने अपने श्रोताओं की भावनाओं को उभाडने 
का प्रयत्न करते हुये कहा यदि मृुत्तिपूजा के द्वारा श्री रामकृष्ण जसे व्यक्ति 
उत्पन्न हो सकते हैं तब आप क्‍या चाहते है--सस्कारका का धमया 
मूतिपूजा ? | विचित्र युक्ति है। विवेकानदजी शायद यह विश्वास दिलाना 
चाहते हैं कि मृ'त्तपूजको मे श्री रामकृष्ण जसे महापुरुषों का उत्पन्न होना 
अ्रनिवाय ही है। थोडी देर के लिये यह मात भी लिया जाय तो क्या सुधारको 
में कोई ईश्वरभक्त उत्पन्न ही नही हुआ ”? कबीर नानक माटिन सूथर 
राममोहनराय दयानाद सभी सुधारक वग के ही थे और कोई यह नही कह 
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सकती "क्रिग्श्रेध्यात्मिक हष्टि से ये महापुरुष किसी भी मृत्तिपुजक साधंकम्से 
कर्म थेंननहम यहाँ साधना के क्षेत्र मे सर्वोच्च सोपान पर पहुँचे इन महापुछंषो 
की तुलिना भेंही करना चाहते परन्तु सुधारक वग के विरोध मे विवेकानन्दजी 


ने जो अदभुत युक्ति दी है उसी के कारण यह लिखना पडा । गे 


32320 नी 
अपने श्रसुध्गोग नामक ग्रथ में विवेकानदजी ने मृत्तिपूजा कै: पक्षसमथन 


में जी युक्तियाँ दी हैं वे तो नितात हास्यास्पद सी प्रतीत होती ,हैं और सहज 
ही यह विश्वास करना कठिन हो जाता है कि ये युक्तियाँ किसी. ऐसे -यक्ति की 
लेखनी से निकल रही है जिसने हिदृधम को बुद्धिवाद के धरातल पर 
प्रतिष्ठित कर ज्वुसकी विजय वजयन्ती देश देशा-तरो मे फहराई थी । प्रेमयोग 
में एक स्थान्नु पर वे लिखते हैं--- कैसी विचित्र बात है कि यदि मुत्ति के 
सामने कोई घुटने ठेकृता है तब तो वह काय घृणित मृत्तिपूजा कहलाती है-झ्लोर 
जब वह अपने पति या पत्नी के परो पर गिरता है तो वह एक आद्श क्युम 
समझा जाता द्ै ६ | यही बात और विस्तार से उसी ग्रथ मे उन्होने इस 
प्रकार कह्टी बृय्य।किसी साधारण पुरुष या स्त्री के प्रति आसक्ति रखने की 
भ्रपेक्षा कराइस्ट ट्रा,बुद्ध की मूत्ति के प्रति व्यक्तिगत आसक्ति रखना कही अधिकु 
श्रेष्ठ नही है; ? स्लाश्चात्य लोग कहते है. क्राइस्ट की [मृत्ति के सामने घुटने 
टेकना बुर,्रुत है। पर वे लोग किसी स्त्री के सामने घुटने टेककर “ तुम्ही 
मेरी प्रायुद्॒हों मेरे जीवन की ज्योति हो मेरी आ्राँखो का प्रकाश हो मेरी, 
भ्रात्मा हो, आदि आदि कहने मे दोष नही मानते । यह तो मूत्तिपूजा से भी 
गई बीती बात है। उस स्त्री को मेरी आत्मा मेरे प्राण कहना क्‍या है? 
चार दिनो के बाढ ये सब भाव काफूर हो जाते हैं । क्या इनको अ्रपेक्षा 


बुद्ध की प्रतिमा या जिनेद्ध की मूत्ति के सामने घुटने टेककर यह कहना कि 
/' 
है 
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तुम्ही- मेरा..प्राण हो' श्रेष्ठ नही है ? मैं तो उसके बदले इसको सतरो ,ब्बनछ्र अच्छी 
कहुया-+ 
चहाँ विवेकानन्दजी दो भिन्न गुणों वाली वस्तुओं को एक -ही- स्तर पर 
लाकर मुत्तिपूजा की श्रेष्ठता सिद्ध करना चाहते हैं। यदि कोई फस अपनी 
पत्नी के आगे प्रेम प्रदशित करता है अथवा पत्नी अपने पति के *श्राथे समपण 
करती है तो हम इस प्रेमसम्बाध को गहित कसे कह सकते है ” जीती जागती 
मानव प्रतिमा को क्राइस्ट बुद्ध या जिनेद्र की जड प्रतिमा से हेय बतलाता 
कहा तक न्यायोचित कहा जा सकता है ” यह ठीक है कि मानवप्रेम मानव- 
जीवन की भाँति ही क्षणभगुर है परन्तु उसकी क्षतिपूर्ति किसी पाषारा प्रतिमा 
को प्यार करके तो नही की जा सकती । यह भी ठीक है कि विवकानन्द् जसे 
'परिव्राजक सनन्‍यासी का किसी मानवी से प्रेम करना स्वेथा अ्रसगत ही था 
परन्तु इससे पाषाण प्रतिमा के प्रति प्रेमप्रददत करने को उचित कसे 
माना जा सकता है ? एसे भावुकता पूण आदह्यवाद से तत्त्व निणय में क्‍या 
सह्ययता मिलेगी ? 
विवेकानन्द यह मानते हैं कि मन की छकाग्रता के लिये प्रतिमा की 
आवश्यकता है.। एक स्थान पर वे लिखते हैं--“मन" मे/ किसी मृत्ति के बिना 
आये कुछ सोच सकता उतना ही अ्रसम्भव है जितना #कि श्वास के बिना 
जीवित रहना । | यदि यह बात सत्य हो कि बिना मुत्ति के हम कुछ सोच 
भी न सकते हो तब तो दग्ना करुणा अहिंसा मेत्री आदि ऑऔसमृत भावनाओं के 
विषय में कोई कुछ सोच हो क्‍या सकेगा ” सच तो यह है कि हम अमृत 
पदार्थों के बारे मे भी सोचते हैं क्योकि सोचना एक मानसिक किया है 


अकल 
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झोर वह किसी जड़ आलम्बन की अपेक्षा नही रखता । इसी स्थान पर वे 
प्रतीकोपासना के महत्व के विषय मे लिखते है-- यह बाह्य प्रतीक उसके मन 
का जिस परमेश्वर का यह ध्यान करता है उसमे एकाग्रता से स्थिर रखने में 
सहायता देता है । वह भी उतनी ही ग्रच्छी तरह से जानता है जितना ग्राप 
जानते हैं कि वह मूत्ति न तो ईश्वर ही है और न सवायापी ही। | सत्य 
तो यह है कि प्रतीक का ध्यान करने से प्रतीक के अतिरिक्त भय कोई वस्तु 
मन में आ ही नही सकती । यायदशनकार ने मत का लक्षण करते समय 
स्पष्ट कहा है कि मन एक समय में एक ही वस्तु पर केशद्रित हो. सकता है |; 
ग्रव यदि हम प्रपने मन को श्रतीक पर लगात है तो वह प्रतीक का ही विचार 
करेगा । परमेश्वर पर मन केदद्रित करना हो तो मन को सम्पूणत निविषय 
बनाना होगा । प्रतीक भी तो एक विषय (00०2८) ही है और सबसे बडी 
बात तो यह है कि परमेश्वर का प्रतीक ही क्या हो सकता है ? वेद ने स्पष्ट 
कहा हैं---न तस्य प्रतिमाउस्ति यसल्य नाम मह॒दु यश ।# महान यशस्वी 
परमात्मा की कोई प्रतिमा या प्रतीक नही है । एक प्रय स्थान में तो स्वयं 
विवेकानन्द ने ही प्रतीकोपासना की निस्सारता को स्पष्ट रूप भे घोषित कर 
दी है श्रपने प्रमयोग नामक ग्र थ मे वे लिखते है--- यदि लोग ऐसा समन 
लगें कि प्रतीको की पूजा द्वारा हम कभी मुक्ति प्राप्त कर सकते हैं तो वह 
उतकी बडी भूल होगी। ( प्रृ० ६७ ) यह कथन भी साध्य कोटि में ही रक्‍्खा 
जाने योग्य है कि मृत्तिपुजक मूत्ति को मूत्ति ही जानता है सवव्यापक ईश्वर 
नही । इसके विपरीत व्यवहार मे तो देखा जाता कि मृत्तिपुजक अपनी उपास्य 
हिन्द धम प० २१ 7 ॥९(08 70 ॥2९9 #$9 क्राधबे7िवेँ 60 ॥॥6- 
ठिशा8 [0 ॥राता ॥2 काप्रए8 यह (द्वा0#४ दक# #९/ 48 3०५४ ६० 
प्रावव॑ ॥॥९ फ्राइ2९ 78 80/ 00 78 ॥07 0कन्‍द्राए7/2९5९यां 
३ यूगपज्ज्नानानुत्पत्तिमनसो लिझुसु । 
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मूत्ति को ही सवज्ञ ईश्वर समभता है| उसकी मृत्ति से प्राथना और याचना 
यह सिद्ध करती है कि वह मृत्ति को ही ईश्वर का स्थान दे रहा है । 


उपयु क्त पक्तियो मे हमने स्वामी विवेकान द द्वारा क्यि गये मृत्तिपुजा केः 
समथक तर्को और युक्तियों को देखा । स्वामी विवेकान'द ने यह जानने की 
चेष्टा नही की कि मृत्तिपूुजा वदिकधम की मूल चितनप्रणाली के प्रतिकूल है 
या अनुकूल । उन्होने यदि उसका समथन किया तो उसका कारण था ईसाइयो 
द्वारा मृत्तिपुजा का विरोध किया जाना और हि दुओओो को मूत्तिपूुजक कह कर 
बतटनाम करता । इसका सबसे अच्छा प्रमाण है उनकी शिकागो वक्त ता 
जिसमे उन्होने हिंदुश्नो भे विद्यमान बहुदेवोपासना को श्रस्वीकार करते हुए 
सूत्तिपूजा का समथन किया । उहोने कहा--- 


प्रारम्भ मे ही मैं ग्रापसे यह कह देना चाहता हु कि भारतवष॒ में 
ग्रनेकेश्वरवाद नही है। प्रत्येक मन्दिर मे यदि कोई खडा होकर सुने तो वह 
यही पाएगा कि भक्तगण सवव्यापित्व से लेकर ईश्वर के सभी गुणों का प्रारोप 
उन मृत्तियो मे करते हैं । वृक्ष उसके फलो से जाना जाता है । जब मैं 
मूत्ति पूजको मे ऐसे लोगो को देखता हु जो नतिकता, श्राध्यात्मिकतता और प्रम 
मे भ्रद्वितीय हैं तो मैं सकता हु और अपने आप से पूछता ह--क्या पाप से 
पवित्रता उत्पन्न हो सकती है.” भारत मे मृत्तिपुजा भयानकता का प्रतीक: 
नही है । यह व्यभिचार की जननी नही है । # 


था कट एशाए 0प्रॉडश॑ 4 क्राबए शा उठ# #ध्रा। ॥॥27९ 45 70 
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/उपयु क्त तक दीखने मे जितना प्रभावशाली प्रतीत होता है वस्तुत वह 
उतना ही खोखला है। यहा हम आयजगतु के सुप्रसिद्ध दाद्वनिक विद्वाव प० 
गगाप्रसादजी उपाध्याय के शब्दों मे ही इस युक्ति का समाधान प्रस्तुत करेंगे 
जिसे उन्होने अपनी ए०७४४फ नामक पुस्तक के #8076 #&8फ7॥767(8 
०5७7777८0 शीषक श्रध्याय मे प्रस्तुत किया है। उपाध्यायजी लिखते" हैं:-- हम 
आदरणीय स्वामीजी को उनकी स्वदेश भक्ति और पश्चिम में भारतीय सब्वेता 
की वकालत के कारण अपनी श्रद्धाअलि अपित करते हैं ्ं परतु उैनके इन 
मूत्तिपुजा विषयक साहसपूर्ण स॑मथनो पर आश्चय प्रकट किये बिना नही ह़ह' 
सकते । हमे शायद अश्रद्धालु समझा जाय यदि हम यह कहे कि उपयुक्त कथन 
अनक त्रुटियो से पूण हैं । परन्तु सत्य सत्य ही है। यह कहना कि भारत में 
बहुदेवोपासना नही है तथ्यो के प्रति अपनी अनभिज्ञता प्रकट करना है। 
देवताओ और देवियो के बाहुल्‍य से पुराण भरे पडे हैं जिनमे उनके जम 
विवाह और युद्धों का वणन है । और सभी पौरारिक पण्डितों शौर उदब्के 
अ्नुया यियो का उनमे विश्वास है. यदिश्कोई उन लाखो मत्तिप्तजक्र हिन्दुश्नो 
से ईमानदारी' से पूछे--गाँव मे मन्दिर में यक् क्रिसी धासिक पव या जैसे मे-- 
तो वे मेरे कर्थं् का समथन करेंगे। व्याख्यामर खेदी का मृत्तिपूजक वास्तृविक 
मुत्तिपूजक से”सवर्था भिन्न होता है। हे हक 

यदि यह कहां जाय कि वृक्ष की परीक्षा उसके फल "से “ होती है तो हम 
निर्भीकता से कह सकते हैं कि मूर्तिपूजा वह वृक्ष 'है जिसने कभी * कोई अच्छा? 
'फल उत्पन्न ही नहीं किया। देवदासियो की भयानक अनाचारपृण प्रथा 
 $ । 
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कलकत्ता के काली मदर के बीभत्स हश्य और इनके भ्रतिरिंक्त अन्य सहस्नो 
बुराइयाँ जिनका क्णन राजां रामेमोहनराय और स्वामी क्यानद तथा अभय 
प्रनेक हिन्द सन्‍्तो ने किया है, जो स्वामी विवेकानन्द की अपेक्षा कम 
देशभक्त नही थे। ये बुराइयाँ हि सभ्यता को तमसाच्छन्न नही कर देती यदि 
ऑत्तिपूजा का अनाय और श्रवैर्दिक तत्व उसमे न घुसर होता। सत्यनिष्ठा ही 
अंवोपरि देशभक्ति हैं और यदि हम श्रपती कमजोरियो को कम करके बतायें 
उहे'सहन करें अथवा उहे गौरवान्वित करें तो हम अपने देश की सेवा”नही 
करते । हए रे $ $ 


७ रिमहस रामकृष्ण का उदाहरण अक्सर कि जाता है जो सर्वोच्च 
्राध्यात्मिक साधक होने के साथ-साथ मूत्तिपुजक थे । उनका जीवन इतना 
रहैस्पपूण हैं और उनके शिष्यो-विदैषत स्वामी विवेकानद *द्वारा रहस्यपुण 
बना बरस, गयी है, कि हम व्यक्ति का विचार करना छोड देते है ।* हम 
दाशनिक को छोड दें । मृत्तिपुजा का प्रचारक एक अन्य ही व्यक्ति 
होता है। वह वहाँ भी तक निकाल लेता है जहाँ उसकी आवश्यकता नही 
होती । वह सत्यता का अन्वेषक न होकर भ्रपनी कठिनाई का हल ढूढने बोला 
होता है ।से अपनब्श्रनुयायियो पर अपना प्रभाव रखना होता है और वह 
अपनी सम्पुंण शक्ति लगा कर भी ईसे रखता है। उसके तक श्रक्सर' 'परस्पर 
विरुद्ध और है स्थास्पद होते हैं । “5 


विद्वद्दर उपाध्यायज़ी, के इन समाधानपूण वाकुयो ऋरती- व़िवेकानन्दजी की 
जादुभरी वक्‍तृता का नशा अवश्य ही उतर जायगा यह हमारा हृढ विश्वास 
है । सत्य तो यह है कि विवेकान दजी ने मृत्तिपुजा की जो दाशनिक व्याख्या 
की वस्तुत पौराणिक हू का में तो उसके लिये कोई श्राधारे ही नही है । 
पौराशिक युग से पूव के किसी वदिक या दाशनिक ग्रथ में मृर्तिवुओी का कोई 
उल्लेख न मिलना ही यह सिद्ध करता है कि यह कुसस्कार हिद्ओं में जैन- 
बौद्ध ससग से आया उत मर्तो से जिनमे ईश्वर जैसी पारमाथिक सत्ता के 
स्थान पर बोधिसत्त्वो और तीथकरो की मनुष्यपूजा विद्यमान थी । ऐसी स्थिति 


९४ [] महषि द्यानन्द और स्वामी विवेकानद 


जम विवेकानन्द का मुत्तिपुजा का समथन 066०7०९४ 607 70४६6४०७ $ 5806 
(6 समथन के लिये समथन ) ही कहलायगा और यह जानते हुये भी कि 
विवकान दजी के भक्तगण हमे क्षमा नही करेगे उनके शिकागों भाषण की 
ईसाइयो द्वारा की गई उस झ्ालोचना की कुछ पक्तियाँ उद्धत करना चाहेगे 
जिनमें कहा गया है-- सूक्ष्म तक व युक्ति के द्वारा मृत्तिपूुजा की दाशनिक 
व्यान्या कर वे पाश्चात्य जगत्‌ की आखो में घुल भोकने के लिये उद्यत हुसे हैं, 
क्याक्ति जड के उपासक पौत्तलिक हिदू उक्त प्रकार की पयारया स्वप्न मे भी 
नही सोच सकत । # शबदद कट्ठु अवश्य है परतु इनमे इतनी सत्यता तो हे कि 
मृत्तिपुजक हिदुओश ने अपने कृत्य के समथन मे कभी इस प्रकार की दाशनिक 
युक्तियाँ नही सोची थी जसी विवेकान-दजी ने इसके समथन मे दी हैं। भ्रस्तु 
कुछ भी हो विवेकानदजी ने चाहे मूत्तिपुजा का समथन ईसाई मिश्नरियों 
क॑ 'हिन्दूधम पर किये जाने वाले प्रहारों को कुण्ठित करसे के लिये नीति के 
रूप मे किया हो श्रथवा और किसी उहं श्यवश यह भी निश्चित सा ही है कि 
मृत्तिपुजा से उत्पन्न होने वाली बुराइयो से भी वे श्रपरिचित नही थे और जब 
कि समस्त देश मे ईश्वर को साकार प्रतिमा-मानवता की हत्या हो रही हो, 
वे मृत्तिपुजा के आउम्बर को समाप्त कर देने के इच्छुक थे। उनके ग्र थो और 
वक्त यो मे शतशश वचन ऐसे मिलेंगे जो मृत्तिपूजा के स्पष्ट विरोधी हैं। एक 
साथ ही मूत्तिपूजा का समथन ओर विरोध-इसे झ्राप चाहे वदतोब्याधात 
4556-०० ए्र४०70007) कहे या श्र कुछ विवेकानन्द के साहित्य मे आ्रापको 
मिलेगा । कुछ उदाहरण यहाँ दिये जाते हैं जो इस मत की पुष्टि करेंगे । 
अपने एक पत्र में स्वामीजी मृत्तिपूजकों के बाह्याडम्बर से क्षु ध होकर 
लिखते हैं--- अगर भला चाहो तो घण्टा, सण्टा गगा मे बहाकर साक्षात्‌ 
भगवान्‌ नारायरा वी नरदेह धारी हरएक मनुष्य की पूजा करो. करोड़ो 
रुपये खब करके बनाये गये काशी और चूत्वन के श्रों ठाकुर के घर के 


# विवकानद चरित प० १६९३ 
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दरवाजे खुलते श्रौर वद होत रहते हैं । श्रब ठाकुरणी कपडे बदलते हैं और 
अब ठाकुरजी भोग पात हैं भौर अब ठाकुरजी निपुतो क बापदादो के श्राद्ध मे 
पिण्डा निगलते हैं श्रोर इधर जीत जागते ठाकुर अन्न बिना विद्या विता मर 
रहे हैं। # यह है विवेकानदजी का भ्रम तस्तल जो देश की आर्थिक दुरवस्था को 
देखकर चीत्कार कर उठ्ता है । क्‍या ऋषि दयान-द की मृत्तिपूजा की समीक्षा 
नो इसी कोटि की नहीं है ” उहोने भी तो जहाँ मृत्तिपुजा की सोलह हानियो 
की गणना की है वहाँ मा दर क निर्माण में कणोडो रुपययो को व्यय करना 
दरिद्रता का कारण और प्रमाद उत्पन्न करने वाला बताया है।' इसी प्रकार 
मतदिरों के ताले लगाकर ठाकुरणी को बद कर देने की चचा भी उ होने 
की है ||. 

एक अ्रय पत्र म तो विवेकानदजी ने मृत्तिभजक का सा रूप धारण कर 
लिया है। प्राणिमात्र मे आ्रात्मतत्त्व को दृ ढने का उपदेश देते हुये वे लिखते 
है--- जो उच्च नीच सभी है परम साधु भो हैं श्रौर पापी भी जा दवता 
और कीट हैं उस प्रत्यक्ष जानने योग्य यथाथ सवशक्तिमाव्‌ ईश्वर की उपासना 
करो । बाकी सब मृत्तियो को तोड डालो । जिसमे त पृवजःम है न परज-म 
न मृत्यु है न ग्रावागमन जिसमे हम सदा एक होकर रहे हैं और रहेगे उसी 
ईश्वर की उप सना करो । बाकी सब मूत्तिश्रो को तोड डालो । »< हमे भय है 
कि मुत्तियों को तोडने के इस स्पष्ट आदेश का भी विवेकान दजी के भक्तगण 
कोई रहस्यात्मक भ्रथ न निकालने लग ? परन्तु हमारे विचार में उपयुक्त 
विचारधारा पर्याप्त स्पष्ट है । वेदाच्त प्रतिपाथ सबगत ब्रह्म का अनुभव हो 
जान पर मृत्तिपूजा की आवश्यकता नहीं रहती शायद विग्कानन्दजी का यही 
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९६ (] महषि दयानद और स्वामी विवेकानद॑ 


ग्भिप्राय हो । कुछ भी हो यह सतोष का विषय है कि *“रवामी क्याननद ने 
अतिवादिता की इस चरमसीमा पर पहुच कर मूत्तियो को तीडने का श्रादेश 
अपने अ्रनुयायियों को नही दिया । ५३ 

मूत्तिपुजा से होने वाली श्राथिक हानि से भी विवेकानदजी परिचित थे । 
तभी तो अपने एक सहवर्गी को पत्र लिखते हुये वे उसे पूजा के व्यय मे कमी 
करने के झादेश देते है । ' पूजा का खच घटा कर एक यी दो रुपये महीते पर 
ले आश्रो । प्रभु की सन्‍्तान भूख से मर रही है। केवेल. जल और तुलसी 
पत्र से पूजा करो । # आलोचना है परन्तु भ्रत्यन्त मृदु । 

पौरारिक हिद्शो के तीर्थों मे विद्यमान मारो और मूत्तियों के सम्ब-ध 
में जो चमत्कारपूण कथन लोगो मे प्रचलित हैं उनका तकपूण खण्डन स्वामी 
दयानन्द ने सत्याथप्रकाश के एकादश समुल्लास में किया है। स्वामी दयानन्‍्द 
ने अपने विरक्त जीवन में वर्षों तक पवित्र कहे जाने वाले वैलें तीथस्थानो मे 
भ्रमण किया था । वहाँ चमत्कारपुण परन्तु असम्भव 'मिथ्या कथाओं से 
सामान्य जनता को पण्डे पुजारी किस प्रकार चमत्कृत करते हैं और अपना 
स्वीथ सिद्ध करते हैं यह भी वे जानते ये। भारत के हिंदू समाज के प्रति 
ईैंवानन्द के द्वारा किये गये अनेक उपकारो मे से एक उपकार यह भी था कि 
उन्होंने भोली भाली जनता को धम के नाम पर ठगनेवाले वचक लोगो के दल 
और उनके घुतंतापूणा कृत्यो से सावधान कर दिया । स्वामी दयानन्द ने इस 
प्रसग में जिन-जिन तीथ स्थानों में श्रचलित मिथ्या प्रवादों का भण्डाफोड 
किया है उनमे से प्रमुख ये हैं--(१) कोशी के लाट भैरव विश्वनाथ श्रौर 
वेणीमाधव (२) गया मे पिण्डदान (३ किलकत्ते की काली (४) पुरी का 
जगन्नाथ मन्दिर (५) रामेश्वर (६) दक्षिण में कालियाकात (७) डाकोरजी 
(८) सोमनाथ (९) ढारिका के रणछोडजी (१०) ज्वाला मुखी हिंगलाज 
(१६) भमृतसर (१२) अमरनाथ (१३) हरिद्वार तथा उत्तराखण्ड के प्रन्प 


# पत्रावली १ पृ० २३६ 


मृत्तिपूणा विषयक विचार [] १७ 


सीथ (१४) विध्याचल की विध्येश्वरी (१४) प्रयाग, श्रयोध्या, मथुरा 
चुदावन कुरुक्षेत्र श्रादि। 
इसो प्रसग मे हम यह भी निवेदन कर देना चाहते हैं कि तीर्थों मे प्रचलित 
घृतलीलाग्रो और तत्सम्बधी मिथ्या विश्वासों के प्रति अनास्था का भाव 
स्वामी विवेकानन्द ने भी दिखलाया है यद्यपि अत्यन्त मृदुभाव से । पाखण्ड 
के खण्डन मे जसी उग्रता और तेजस्विता श्रपेक्षित होती है उसके तत्त्व उनमे 
अच्चुर मात्रा मे विद्यमान नही थे | तभी तो एक वार्तालाप के प्रसंग मे जगनाथ 
की रथयात्रा के सम्बंध में प्रचलित प्रवाद की आलोचना करते हुये भी वे 
मुख्य प्रसय से हटकर जनसाधारण में प्रचलित विश्वास की ताईद करने लगे । 
उनके श-द ये है--- यदि लक्डी के रथ मे भगवात्‌ को देखकर ही जीव 
की मुक्ति हो जाती है तब तो प्रत्येक वष करोडो मनुष्यो को ही मुक्तिलाभ 
हो जाता फिर भी मैं जगनाथजी के सम्बंध मे साधारण भक्तो का 
जो विश्वास है उनके बारे मे यह नही कहता हू कि वह कुछ भी नहीं 
अथवा मिथ्या है शर सचमुच एक श्रेणी के लोग ऐसे भी हैं जो 
इसी मूत्ति का अवलम्बन लेकर घोरे धीरे उच्च से उच्च तत्त्व को प्राप्त होते 
हैं श्रतएवं मृत्ति का श्राश्नय लेकर भगवान की विशेष शक्ति जो प्रकाशित हो 
रही है इसमे भी किसी प्रकार का सदेह नहीं है । * यदि मनोवज्ञानिक 
'हष्टि से देखा जाय तो विवेकान-दजी जगन्ताथ की मूर्ति के द्शन से मुक्तिलाभ 
मानने वालो को अज्ञानी ही समभते है परन्तु स्पष्ट रूप मे उनके विश्वास की 
झालोचना करना वे नही चाहते । क्यानद की आलोचना इस प्रकार की लाग 
लपेट से सवथा मुक्त है | 


विवेकान द ने मुत्तिपूजा के पक्षसमथन म चाहे स्पष्टरूप से अ्रथवा धीमे 
स्वर से कुछ भी क्यो न कहा हो, हम तो ऐसा अनुभव करते हैं कि देश की 
तत्कालीन दुश्भिक्षग्रस्त स्थिति के कारण बुभुक्षा से पीडित भारतीय जनवग की 


# विवकानदजी के संग मे प० १४८ 


९६ []) महथि द्यानाद और स्वामी विवेकानाद 


प्रभिष्राय हो । कुछ भी हो यह सतोष का विषय है कि “स्वामी दयानन्द ने 
प्रतिवादिता की इस चरमसीमा पर पहुँच कर मृत्तियो को तोडने का श्रादेश 
अपने अ्नुयायियों को नही दिया । 42 

सूत्तिपूजा से होने वाली श्राथिक हानि से भी विवेकानदजी परिचित थे । 
तभी तो अपने एक सहवर्गी को पत्र लिखते हुये वे उसे पूजा के व्यय मे कमी! 
करने के आदेश देते हैं। ' पूजा का खच घटा कर एक या दो रुपये महीने पर 
ले आश्रो । श्रभु की सन्‍्तान भूख से मर रही है । केवेल' जल और तुलसी 
पत्र से पूजा करो । # आलोचना है परन्तु श्रत्यन्त मृदु । 

पौराणिक हिदुओो के तीर्थों मे विद्यमान मादरो और मृत्तियों के सम्ब-घ 
में जो चमत्कारपूण कथन लोगो मे प्रचलित हैं उनका तकपृण खण्डन स्वामी 
दयानन्द ने सत्याथप्रकाश के एकादश समुल्लास मे किया है। स्वामी द्यान-द 
ने भ्रपने विरक्त जीवन में वर्षों तक पवित्र कहे जाते वाले बेलिें तीथस्थानो मे 
भ्रमण किया था । वहाँ चमत्कारपूरण परन्तु असम्भव मिथ्या कथाओं से 
सामान्य जनता को पण्डे पुजारी किस प्रकार चमत्कृत करते हैं और शअ्रपना 
स्वाथ सिद्ध करते हैं यह भी वे जानते थे। भारत के हिंदू समाज के प्रति 
ईयान-द के द्वारा किये गये अनेक उपकारो मे से एक उँपकार यह भी था कि 
उन्होने भोली भाली जनता को धम के नाम पर ठगनेवाले वचक लोगो के दल 
और उनके घृततापूरा कृत्यो से सावधान कर दिया। स्वामी दयानद ने इस 
प्रसग में जिन-जिन तीथ स्थानों में प्रचलित मिथ्या प्रवादों का भण्डाफोड 
किया है उनमे से प्रमुख ये हैं--(१) कोशी के लाट भैरव, विश्वनाथ और 
वेशीमाधव (२) गया में पिण्डदान (३/क्विलकत्ते की काली (४) पुरी का 
जगन्ताथ मन्दिर (५) रामेश्वर (६) दक्षिण में कालियाकात (७) डाकोरजी 
(८5) सोमनाथ (९) द्वारिका के रणछोडजी (१०) ज्वाला मुखी, हिंगलाज 
(१६) भ्रमृतसतर (१२) भ्रमरनाथ_ (१३) हरिद्वार तथा उत्तराखण्ड के भ्र-य 
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मृूत्तिपूजा विषयक विचार [] ?७ 


सीयथ (१४) विध्याचल की विध्येश्वरी (१५) प्रयाग, श्रयोध्या मथुरा 
कुदावन कुरुक्षेत्र आदि। 


इसो प्रसग मे हम यह भी निवदन कर देना चाहते है कि तीर्थों मे प्रचलित 
घृतलीलाओ झौर तत्सम्बधी मिथ्या विश्वासो के प्रति अनास्था का भाव 
स्वामी विवेकानन्द ने भी दिखलाया है यद्यपि अत्यत मृदुभाव से । पाखण्ड 
के खण्डन मे जसी उम्रता और तेजस्विता श्रपेक्षित होती है उसके तत्त्व उनमे 
अच्चर मात्रा मे विद्यमान नही थे | तभी तो' एक वार्तालाप के प्रसग मे जगनाथ 
की रथयात्रा के सम्बंध मे प्रचलित प्रवाद की झ्लालोचना करते हुये भी वे 
मुख्य प्रसग से हटकर जनसाधारण मे प्रचलित विश्वास की ताईद करने लगे । 
उनके श-<द ये है--- यदिं लक्डी के रथ मे भगवात्‌ को देखकर ही जीव 
की मुक्ति हो जाती है तब तो प्रत्येक वष करोडो मनुष्यों को ही मुक्तिलाभ 
हो जाता फिर भी मैं जगन्ताथजी के सम्बंध में साधारण भक्तो का 
ज्जो विश्वास है उनके बारे मे यह नही कहता हू कि वह कुछ भी नहीं 
अथवा मिथ्या है शौर सचमुच एक श्रेणी के लोग ऐसे भी हैं जो 
इसी सूत्ति का अवलम्बन लेकर धीरे धीरे उच्च से उच्च तत्त्व को प्राप्त होते 
हैं अ्रतएव मूर्ति का आश्रय लेकर भगवान्‌ की विशेष शक्ति जो प्रकाशित हो 
रही है इसमे भी किसी प्रकार का सदेह नहीं है ।# यदि मनोवनानिक 
“हष्टि से देखा जाय तो विवेकानकजी जगनाथ की मूत्ति के दशन से मुक्तिलाभ 
मानने वालो को श्रज्ञानी ही समभते हैं परन्तु स्पष्ट रूप भे उनके विश्वास की 
आलोचना करना वे नही चाहते । दयावद की आलोचना इस प्रकार की लाग 
लपेट से सवथा मुक्त है। 


विवेकान द ने मृत्तिपूजा के पक्षसमथन मे चाहे स्पष्टरूप से अ्रथवा धीमे 
स्वर से कुछ भी क्यो न कहा हो, हम तो ऐसा अनुभव करते है कि देश की 
तत्कालीन दुर्भिक्षग्रस्त स्थिति के कारण बुभुक्षा से पीडित भारतीय जनवग की 
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९८ [] महथि दयान द और स्वामी विवेकान'द 


दयनीय दशा को देखकर उनका करुणा विगलित हृदय शतश खण्डित हो रहा 
था । ऐसी स्थिति मे आडम्बरपूण मुत्तिपूजा के प्रति उनकी सहज ही विरक्ति 
हो जाना कुछ अस्वाभाविक नही । वार्तालाप के प्रसग मे उहोने कहा देश 
के लोग दो वक्त दो दान खान की नही पाते, यह देखकर मन में आता है--- 
छोड दे शख बज़ाना घण्टी हिलाना । * इससे अ्रधिक विडम्बना और क्या 
होगी कि उनके स्पष्ट आदेश के रहते हुये भी कालातर में रामकृष्ण मिशन 
द्वारा सचालित आश्रमों मे ईश्वर के नये श्रवतार “रामकृष्ण एणरहस की 
घोडशोपचार पूजा प्रारम्भ हो गई । इस दृष्टि से तो द्यावचद के अनुयायी 
वस्तुत बधाई के पात्र हैं जिहोने अपने उपासना मा दिरों म॑ किसी प्रकार की 
बाह्मपूजा को स्थान नही दिया । 

स्वय मृत्तिपुजा की निस्सारता के विषय मे इतने स्पष्ट विचार रखते हुये 
भी विवेकानन्द को यह सह्य नही था कि कोई सुधारक इस कुसस्कार के विरुद्ध 
ग्रावाज उठाये । ऐसा सोचने का सम्भवत यही कारण हो सकता है कि सुधार 
थ्रा दोलचो के प्रति उनमें एक प्रकार को मनावज्ञानिक खीज थी जिसके विषय 
में हम अन्य प्रसग सम विचार करेंगे | अपने एक ग्रथ मे उहोने लिखा प्रत्येक 
धम मे ऐसे धर्मोपदेशक सदव ज म लेते आये है जिहोने प्रतीको और बाह्य 
अ्नुष्ठानों के विरुद्ध कमर कसी है। कितु उनका प्रतिकार व्यथ हुआ । 7 
अत उहोने यह सहज निष्कष निकाल लिया-- प्रतीकोपासना के विरुद्ध 
उपदेश देना व्यथ है । »< यह तो सत्य है कि जडपूजा के विरुद्ध क्रान्ति की 
ध्वजा के वाहक महापुरुष समय समय पर सभी देशो में उत्पन होते हैं परन्तु 
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 भअद्व त आश्रम में किसी प्रकार की बाह्यपुजा का अनुष्ठान न रहे ।”” 
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यह कसे मान लिया जाय कि उनके प्रयत्न सब व्यथ ही हाते श्राये है। यह 
भी सत्य है कि जनसाधारण में भ्र धविश्वासो का प्रचार सहज में ही हो जाता 
है शोर बुद्धिवाद को अपना पथ प्रदशक बनाकर चलन वाले भी ससार मे 
कम ही होते हैं परतु इसका यह श्रथ नही कि सशाधको के सुधार काय का' 
कोई मूल्य ही नही । कबीर नानक राममोहनराय और दयान द न लाखा 
करोडो पथ भ्रष्टो को प्रभु उपासना के वास्तविक पथ का पथिक बना दिया 
है इसे कौन श्रस्वीकार करेगा ? और फिर प्रतीकोपासना की यथता का 
उपदेश देना ब द क्यो कर दिया जाय ? क्या इसलिये कि अ्रधिकाश जनता 
सुधारका की बातो को बहरे काना से सुनती है ? क्‍या इसलिये कि स्वार्थी 
लोग इन महाप्राण -यक्तिया के भ्रकारण ही शत्रु बच जाते है ”? क्‍या इसलिये 
कि कुसस्कार पुण मतवादों का विध्वस करने वाले इन महामानवो को 
प्रतिष्ठा नही मिलती व महतो के ऐश्वय पुृण पदों से वचित रह जाते हैं ? 
ऐसा उपदेश देने वालो को सम्भवत यह ज्ञात नहीं कि भतृ हरि के श दो में 
क्यानद की तो प्रतिज्ञा ही यह थी-- 


नि-दन्तु नीतिनिपुरणा यदि वा स्तुव तु 
लक्ष्मी समाविद्यतु गच्छतु वा यथेष्टस्‌ । 
ग्रद्यय वा मरणमस्तु युगा-तरे वा 
“याय्यात्पथ प्रधघिचल-त पद न धीरा ॥ 


निदा स्तति हानि लाभ और जीवन मरण की तनिक भी चिता किए 
बिना जो धीरपुरुष याय के माग पर स्वयं चलकर श्रयो को भी उस पर 
चलने की प्रेरणा दे रहे है उह्टे यह कहना कि वे प्रतीकोपासता का विरोध 
न करें वसा ही है जसा सूय को अपना गतय माग छोडकर विरुद्ध दिशा से 
चलने का उपदेश देना । भ्रस्तु । 


एक याख्यान में विवेकानद जी ने कबीर को मूर्तिपूजा का प्रथम निषध 
कर्ता माना है। उहोने कहा “भारतवष में सवप्रथम कबीरदास ने ही 
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इश्वरोपासना के लिए मूर्ति का “यवहार करने के विरुद्ध आवाज उठाई थी। 
परतु भारत मे ऐसे कितने ही बडे बडे दाशनिक और घम ससस्‍्थापक हुए हैं 
जि हाने भगवान्‌ का सगुणरूप अस्वीकार कर निर्भीकता के साथ अपने निगुण 
मत का प्रचार करने पर भी मूर्तिपुजा पर दोषारोपण नही किया । # यो तो 
कबीर के पुव आचाय शकर ने भी श्रपने निग्रु ण मानसपूजा नामक एक 
लघुकाय ग्रथ मे षोडशोपचार प्रतिमापुजन का उपहास किया है और द्व तवाद 
के प्रतिष्ठापक आचाय मध्व ने भी अपने उपनिषद्‌ और वेदात भाष्य में भो 
प्रीतकोपासना का खण्डन किया है परतु पौराणिक मान्यताशो को स्पष्ट रूप 
से अ्रस्वीकार करने की दशा मे न होने के कारण इन आचार्यों ने झ्न/यत्र अपने 
ग्र थो में मृतियुजा का विधान भी किया है! सम्भवत विवेकानदजी का सकेत 
इन्ही दाशनिको की ओर है । कबीर की मूतिपूजा का खण्डन यद्यपि बडा तीद्र 
झौर झ्राक्रामक भाव लिए हुए था परन्तु उहोने यह कही नही बताया कि 
मूर्तिपुजा हिंदू धम (वैदिक मत) की मौलिक मायताओ के विरुद्ध हैं। शास्त्र- 
ज्ञान से वचित रहने के कारण भी वे इस विषय में श्रधिक ऊहापोह नही कर 
सके । राममोहनराय ने साधारणत श्रौर द्यानद ने विशेषत इस बात का 
प्रतिपादन किया कि मूर्तिपूजा के लिये वरदिक धमं मे कोई स्थान नही है । 
उनका मू्तियुजा का निषध शास्त्र प्रमाण से समावत और अनुमोदित एव 
युक्ति पूण था। ऐसी दशा में धर्म मे याप्त इस मौलिक बुराई से समझौता 
करना उनके लिए असम्भव ही था। 

यद्यपि समय समय पर अनेक युगपुरुष महाच्‌ धर्माचार्यों श्लौर सुधारको 
ले मूतिपूजा को एक सक्रामक व्याधि समझ कर उसके विरोध में अपनी आवाज 
बुल-द करने की चेष्टा की परतु उत आवाजो में सबसे प्रखर और प्रभावोत्पादक 
ग्रावाज उस आदित्य ब्रह्मचारी दयानद की थी, जिसने वेद मात्रों का दशन 
कर इस तथ्य को हस्तामलकवत्‌ प्राप्त कर लिया था कि सच्चिद्नन्दादि लक्षण 
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युक्त प्रशानधन परमात्मा की कोई प्रतिकृृति या प्रतिमा नही है। इस महात््‌ 
सत्य का साक्षात्कार करने मान से ही उसे सतोष नही हुआ उससे इसका 
ग्राम ग्राम नगर नगर और देश देश म॑ प्रचार करने का भी बीडा उठाया ! 
उसे इस पुण्य काय के करने मे कितनी सफलता मिली यह तो' भविष्य हो 
बतायगा परतु इतना तो हम निश्चयपृवक कह सकते है कि उसके का तदर्शी 
विचारो की छाप उत्तरवर्ती सभी धर्माचायों पर पडी। विवेकान द भी इसके 
अ्रपवाद नही थे । 


आल आ 


अध्याय ४ 


बम. 4&.] चअई, हक कि 


विामेन्न मत-सम्प्रदागो के प्रात हाष्टकाण 


ऋषि दयान-द के धम सशोधन का काय द्विविध प्रवृत्तियों का श्रनुसरण 
करता है। सवप्रथम वे धम के वास्तविक-प्राकृत स्वरूप का दिग्दशन करात 
है और उपके श्रनतर धम के नाम पर प्रचलित विभिन्न बाह्याडम्बरो श्रौर 
पाखण्डो के पुञ्ज स्वरूप मत मता तरो की श्रालोचना मे प्रवृत्त होते है । 
प्रत्येक धम सशोधक को इन दोनो प्रवृत्तियो का सहारा लेना ही पडता है। 
धम के विधेयात्मक स्वरूप की रूपरेखा निश्चित करने के अनन्तर उसके लिये 
यह भी ञ्रावश्यक हो जाता है कि धम के नाम पर प्रचलित जो नाना 
कुसस्कार अधविश्वास और रूढिबद्ध कमकाण्ड हैं उनके मायाजाल से जनता 
को मुक्त किया जाय । पुरातन कालीन सभी सस्कारको ने यह काय किया। 
बुद्ध ने अपने श्राचार प्रधान धम का उपदेश तो दिया ही साथ ही वे 
तत्कालीन ब्राह्मण धम में उत्प न हुये विकारों की कठ्ठ आलोचना करने से भी 
विरत नहीं हुए । शकर ने वाममागियो कापालिको और जैन बौद्ध झ्रादि 
सम्प्रदायो का जो कट्ठु खण्डन किया है वह किसी भी जानकार से छिपा नहीं 
है । कबीर-से लेकर राममोहनराय तक के धम सुधारको में भी यह प्रवृत्ति 
स्पष्ट्तया लक्षित होती है । 


ऋषि क्‍यानदद ने अपने सिद्धातो श्रौर श्रपती मान्यताग्रो के स्पष्टीकरण 
में जो बृहद्‌ साहित्य निभित किया है उसमे सत्याथप्रकाश भ्रयतम है। इसके 
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चौदह समुल्लासो का वर्गीकरण और ग्राथ के पूर्वाध में मानव मात्र के 
आचरणीय धम्र की विस्तृत मीमासा तथा उत्तराध के चार समुल्लासो मे भारत- 
वर्षीय तथा भ्रय देश देशा तरो मे प्रचलित प्रमुख मत सम्प्रदायो की श्ालोचना 
यह सिद्ध करती है कि वे अपने इस कत्तव्य के प्रति नितात जागरूक थे कि 
एक धम सशाधक के नाते उहे मत मता-तरो की समीक्षा रूपी एक कठोर 
परन्तु आवश्यक कतय का पालन करना है। 


स्वामी विवेकानाद ने यद्यपि विभिन मतमतातरो के सम्बंध में अपना 
हृष्टिकोश किसी एक ग्रथ मे निश्चित स्थान पर तो प्रकट नही किया है 
तथापि उनके समग्र ग्रथो और भाषणों मे यत्र तत्र उनके इस सम्बंध के 
विचार दृष्टिगोचर होते हैं। बौद्ध ईसाई इस्लाम वष्णव, थियोसोफी 
ब्रह्मममाज झायसमाज आदि प्राचीन और नवीन, भारतीय श्रौर सभेटिक सभी 
मसतो की विचार धाराश्रो पर उ होने प्रसगानुसार विचार किया और अपनी 
सम्मति व्यक्त की | अ्रत प्रस्तुत अध्याय मे हम इन दोनों झ्राचायों के मत- 
सतान्तर विषयक हृष्टिकोशो की श्रालोचना मे प्रवृत्त होते है । 


सत्याभ्रप्रकाश के उत्तराध में चार समुल्लास है। उनमे क्रमश भारतीय 
चैदिक धारा से उद्भूत मतो बौद्ध, जत ईसाई और इस्लाम की आलोचना 
की गई है | हम सवप्रथम ऋषि दयान द द्वारा की गई बौद्धमत की झ्ालोचना 
पर विचार करते है । 


दयानद ने चार्वाक बौद्ध और जब मत के लिये अपने ग्रथका सम्पूण 
द्ादश समुल्लास लिखा । इन तीनो मतो को एक ही वग में रखने का एक 
प्रमुख कारण था---इनकी वेदा के प्रति अ्रश्चद्धा । यद्यपि अनेक बातो मेये 
तीतो मत परस्पर विभिन्न हृष्टिकोश रखते है परतु कुछ बातो में इनमे 
समानता भी हैं। इस प्रसग मे स्वामी दयाना” लिखते हैं---' ये चार्वाकादि बहुत 
सी बातो में एक है पर तु चार्वाक देह की उत्पत्ति के साथ जीवोत्पक्ति और 
उसके नाश के साथ ही जीव का भी नाश मानता है। पुनजःम और परलोक 
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को नहां मानता एक प्रत्यक्ष प्रमाण के बिना अ्रनुमानादि प्रमाणों को भी नहीं 
मानता । बौद्ध जत प्रत्यक्षादि चारो प्रमाण श्रवादि जीव पुनज-म 
परलाक और मुक्ति को भी मानते हैं इतना ही चार्वाक से बौद्ध और जनियो! 
का भेद है परतु नास्तिकता वेद ईश्वर की नि दा परमतद्वंष श्रौर जगतृ का 
कर्ता काई नही इत्यादि बातो मे सब एक ही है। # 

ऋषि क्यानद का यह विवचन कुछ अशो में सव दशन सग्रह परु 
आधारित है क्योकि वही एक ऐसा ग्रथ है जिसम चार्वाकादि नास्तिक दशनों 
का यत्‌ किचित्‌ विवेचन हुआ्ना है श्रायथा इन दश नो के मूल ग्राथो के अभाव 
म॑ कुछ भी कहा जाना सम्भव नहीं था। जिस समय ऋषि दयान द ने सत्याथ 
प्रकाश लिखा उस समय बौद्ध और जन धम के बहुत कम ग्रथ प्रकाश में श्र 
सके थे । जनमत के ग्रथ तो श्रव भी पूणातया प्रकाश मे नही आ सके है परन्तु 
बौद्धमत के ग्रथो का विदेशों मे पर्याप्त प्रकाशन और प्रचार हुआ है । 

ऋषि दयानद ने बौद्धमत की जो भ्ाालोचना की है वह उसके दाशनिक 
पहलू को लेकर की है । कालान्तर मे बौद्ध दशन के चार सम्प्रदाय हो गये 
माध्यमिक या शुन्यवादी योगाचार या विज्ञानवादी तथा सौत्रान्तिक और 
वभाषिक । ऋषि दयानदद की बौद्ध मत समीक्षा इही चारो दाशनिक 
सम्प्रदायो की समीक्षा से प्रारम्भ होती है । उन्होने बुद्ध के व्यक्तिगत जीवन 
झौर उनके विचारो के सम्बध मे कुछ भी उल्लेख नही किया। सम्भवत के 
बुद्ध को एक नवीन मत प्रवतक न मानकर केवल भ्रायजाति का एक सुधारक 
ही मानते थे । परन्तु बुद्ध के वयक्तिक जीवन के सम्बंध में उनकी अनुकूल 
या प्रतिकूल सम्मति के श्रभाव मे हम केवल अनुमान ही लगा सकते है निश्चित 
रूप से कुछ भी नहीं कह सकते । यह भी एक सिद्ध बात है कि बुद्ध का अपना 
कोई निश्चित दशन प्रचारित करने का उहे श्य नही था। तत्कालीन ब्राह्मण- 
धम की विचारधारा और उसके क्रियाकाण्डो मे जो एक प्रकार की 


# सत्याथ प्रकाश द्ादश समूल्लाच प० ४५४५-५४६ 
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अतिवादिता आ गई थी उसके विरुद्ध 3 होने प्रावाज अवश्य उठाई। बुद्ध के 
युग में ही मक्खलीगोसाल अ्रजित केसकम्बल सजय वेद्ग॒लि-पुत्र और नग्रण्ठ 
नाथपुत्र जसे विभिन्न सम्प्रदाय प्रवतक लोग भी विद्यमान थे जो ब्राह्मण धम 
को भोगवादी और कमप्रधान विचारधारा से हटकर सवागीण वराग्यपूण 
जीवन “यतीत करते तथा अपने देह दण्डन को ही चरम तप समभत थे । इन 
दोनो प्रकार की अतिवादिताओो से बचकर बुद्ध ने मध्यम माय का उपदेश 
दिया जिसमे चरम भोग और चरम वराग्य से हट कर जीवन “यापने का एक 
सतुलित तरीका हू ढ निकाला गया था । 


श्रागे चलकर बुद्ध का यह स्वस्थ और सतुलित जीवन दशन ही एक 
विशेष प्रकार के दाशनिक मतवाद का रूप धारण करता गया। उनका ईश्वर 
के प्रति श्रज्लेयवाद ओर तठस्थवाद झागे चलकर बौद्ध दाशनिको के द्वारा 
अनात्मवाद और अनीश्वरवाद मे परिणित कर दिया गया श्र बौद्ध चितक 
तथा द्ाशनिक प्रत्यक्षत वदिक विचार घारा के विरोधी बनकर सामने 
आये । ब्राह्मण बौद्ध सघब की यह कहानी बडी लम्बी है और दु खद 
परिणामजनक भी है। अस्तु--- 


हमारे कथन का गअ्रभिप्राय यही है कि ऋषि कयानाद ने बौद्ध धम के 
दाशनिक पहलू की ही समीक्षा की है--बुद्ध के ववक्तिक जीवन और विचारों 
के प्रति उनका दृष्टिकोण क्या था यह हमे ज्ञात नहीं। परन्तु विवेकानद ने 
बोद्ध धम के दशन का विवेचत करने की श्रपेक्षा बुद्ध के महातव्‌ झाकषक 
व्यक्तित्व के प्रति ही भ्रपनी भावभरी श्रद्धाञ्जलि अ्रपित की हे ॥ भावकतापूण 
कथन में वक्ता का ध्यान इस आ्रार नही रहता कि वह जो कुछ कह रहा है 
कही उसमें अ्सगति और परस्पर विरुद्ध कषन तो नहीं है । यही बात हम 
विवेकान द के बुद्ध के प्रति कथनों में देखते हैं। भ्रपने एक पत्र मे उहोन बुद्ध 
को साक्षात्‌ ईश्वर स्वीकार करते हुये लिखा भगवाब्‌ बुद्ध मेरे ईश्वर है। 
उनका कोई ईश्वरवाद नही वे स्वय ईश्वर थे । इस पर मेरा पूृण विश्वास 
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है # पुराणों ने बुद्ध को विष्णु का बुद्ध के रूप मे अवतार तो माना है परतु 
साथ ही उनम यह भी कहा गया है कि विष्णु ने बुद्ध के रूप म भ्रातमत का 
प्रचार किया और श्रसुरो को वेद विमुख किया | विवेकानद पुराणो के इस 
मत को स्वीकार नही करते । एक भ्रय पत्र मे इसका प्रतिवाद करते हुये वे 
लिखते है-- पुरोहितो ने यह खतरनाक किस्सा बनाया कि भगवान्‌ भ्रातमत 
प्रचार कर असुरो को मोहित करने आये थे । (| 


बुद्ध के जीवत शौर उनकी विचार धारा मे विवेकानद वेदात की 
विचारधारा को मृत रूप में देखा करते थे । एक वार्तालाप के प्रसंग में उहोने 
बुद्ध को वेदात का स्‍्फूत देवता बतलाया। एक श्रय प्रसंग में उहोने 
कहा--- बुद्ध एक महावद्यातिक थे क्योकि बौद्ध धम वास्तव में वेदात की 
दाखाविशेष मात्र है। *< अपने ज्ञानयोग नामक ग्रथ में वे बुद्ध को वेदातत 
का प्रचारक मानते हुए लिखते है-- बुद्धवेव ने आकर साधारण लोगो में 
वेदा त का प्रचार करके भारतवष की रक्षा की। ( १० १५७ ) यहा हमे 
पद्मपुराण के उस वचन का बरबस स्मरण हो श्राता है. जिसमे नवीन वेदात 
प्रतिपादित मायावाद को प्रछत बौद्धमत कहा गया है। प्रकृृत श्लोक इस 
प्रकार है--- 


मायावादमसत्‌ शास्त्र प्रच्छान बोद्धमेव च । 
मयव कथित देवि कलों ब्राह्मगरूपिणा ।॥+ 


पुराणवचन जहाँ मायावादी वेदात को गुप्त बौद्ध विचार मानता है वहाँ 


# प्रावली भाग १ प० ३७ 

ह पत्रावली भाग १ प० ७२ 

7! विवेकानदजी के सग मे प० १४६ 

» देववाणी प० १४१ 

+ विज्ञान भिक्षू के साख्य प्रवचन भाष्य में उद्धत 
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विवेकानद बौद्धमत को हो वेदान्त की एक शाखा मानते है। बौद्धधम वेद्य-त 


की शाखा है या वेदात ही प्रच्छन्न बौद्ध है इसका निणय तो इन दोनो 
विचारधाराशो के पौर्वापय ( एक दूसरे से पूर्वापर होने ) पर निभर करता 
और यह किसी से श्रविदित नही है कि बौद्धमत नवीन वेदात से अधिक 
प्राचीन है । 


परतु यह प्रश्त यही पर समाप्त नही हो जाता । यदि विवेकान द बुद्ध को 
वेदाती मानें तो किसी को क्या आपत्ति हो सकती है ? परतु विवेकानद ने 
तो श्रयत्र बुद्ध को नास्तिक जडवादी और प्ननात्मवादी तक कह दिया है । एक 
प्रसग मे उहोने लिखा-- बुद्ध का चरित्र बताता है कि एक ऐसा व्यक्ति भी 
जो नास्तिक है जो घोर जडवादी है परमोच्च अवस्था को प्राप्त कर सकता 
है। | अयत्र लिखा बुद्धदेव इसे ( भ्रात्मा को ) सम्पूणरूपेण अस्वीकार 
करते थे। वे कहते थे--ब्रह्म या आत्मा नाम की कोई वस्तु नही है |! 


हमारी कठिताई यही से प्रारम्भ होती है | यदि बुद्ध ब्रह्म या आत्मा की 
सत्ता को सम्पुणरूप से अ्रस्वीकार करते है तो उह वदाती कहने में क्‍या 
ओचित्य है ” बौद्धो का अनात्मवाद और वेद्यत का कब्रह्मवाद् तो दो ऐसे 
परस्पर विरोधी सिरे हैं जिनको कभी भी नही मिलाया जा सकता । क्‍या 
परस्पर विरुद्ध कथन का इससे अ्रच्छा कोई और भी उद्दहरण हो सकता है ? 
इससे भी विचित्र तमाशा एक और देखिए। उपयुक्त प्रसगो मे तो विवेकान द 
ने बोद्धधम को वेदा न की एक शाखा सिद्ध करने की चेष्ठा की पर तु एक 
अय जगह उ हाने साफ साफ कह दिया-- बौद्धधम को और वेदा त को 
समप्न समभता भूल हे--निरयक है। # अब पाठक के लिए यह नई समस्या 


| महापुरुषा की जीवन गाथाय प० १३३ 
५ देववाणी प० ७७ 
4 हिंदू धम प० ३४ 
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खडी हा जाती हे । विवेकान द के इन दोनो परस्पर विरुद्ध कथनो मे से 
किसे सत्य समके ? 

वस्तुत बौद्धधम एक सुधार श्रादोलन के रूप में प्रारम्भ हुभ्ना । पशुवलि 
ज-मगत वण व्यवस्था कमकाण्ड की जटिलता समाज मे प्रचलित श्र धविश्वास 
श्ौर पौरोहित्यवाद न बौद्ध धम को उत्पन्न क्या । बुद्ध के जीवनकाल में 
बौद्ध धम चाहे कितना ही प्रगतिशील घम क्यो न रहा हो पर तु कालातर मे 
उसमे अनेक प्रकार की विक्नतियाँ समाविष्ट हो गइ। ब्राह्मणधम' के जिन 
बाह्याचारों का विरोध करने के लिये उसकी सृष्टि हुई थी उही बाह्याचारो 
का समावेश उसम भी हो गया ॥ यहाँ परवर्ती बोद्ध धम के स्वरूप श्रोर उसकी 
विक्षोतियो पर विचार करने के लिये न तो स्थान हो है पझ्लौरन आवश्यकता 
ही परतु इतना कह देना ही पर्याप्त है कि विवेकान द भी बौद्ध धम के इस 
झपश्रष्ट रूप से श्रपरिचित नही थे। उसकी एकमात्र उपल्धि थी पशु हिया 
का आशिक निवारण । इसी की चर्चा करते हुए उ होने लिखा “ बौद्ध धम 
यद्यपि आशिक रूप में वदिक पशुबलि निवारण करने मे सफल हुआ पर उसने 
समस्त देश को मन्दिर प्रतिमा यत्र तथा साधुओे की अ्रस्थियों से पूण कर 
दिया # पतित बौद्ध धम ने हमे क्या दिया ”? इसकी चर्चा करत हुए अपने 
एक भाषण में उहोने कहा अतिकुत्सित अनुष्ठान पद्धतिया, अत्यत भयानक 
शोर अश्लील प्रथ--जो मनुष्यो द्वारा और कभी नहीं लिखे गये मनुष्य 
जिसकी कल्पना तक नहीं कर सके अत्यन्त भोषण पाशविक अनुष्ठान पद्धतियाँ 
जो श्र कभी धम के नाम से प्रचलित नही हुई--ये सभी गिरे हुए बौद्ध धम 
की सृष्टि है। 

ऐसा प्रतीत होता है कि कालातर में विवेकानद ने यह अनुभव कर 
लिया था कि बौद्ध धम के प्रचार और प्रसार से हमारे देश की हानि हुई है । 


# हमारा भारत प० २६ 
| भारत मे विवकानन्द प० २२३ 
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हि दू धम मे जो विक्ृृतिया बौद्धमत के ससग से समाविष्ट हुई उनका उल्लेख 
विवकानद के शदो में ही किया जा च्रुका है। उनके इस विषय के निष्कर्षों 
को पढकर सम्भवत कोई चौक जाय पर तु उहोने अपने ग्रथ प्राच्य और 
पाश्चात्य' में लिखा जन बौद्ध आदि के फेर मे पडकर हम लोग तामसिक 
लोगो का प्रनुसरण कर रहे है। | एक कदम शौर भ्रागे बढकर वे तो स्पष्ट 
कह देते हैं--' बुद्ध ने हमारा सवनाश किया झौर ईसू ने ग्रीक और रोम का 
सवनाश किया ।/>< अपने एक भाषण में उहोने कहा जहा कही भी 
'बुद्धदेव पहुँचे वही उन्होने हिंदुओं द्वारा पवित्र मानी जाने वाली सभी वस्तुशो 
को मिट्टी में मिला देने का प्रयत्त किया । + 


वस्तुत विवेकानद बुद्ध कीं चरित्रगत महानताश्रो से ही प्रभावित हुए 
थे। बौद्ध धम ने आगे चलकर दाशनिक रूप धारण किया तथा और भी श्ागे 
चलकर वह वज्रयान के रूप में एक भ्रष्ट कमकाण्डपरक ता त्रिक सम्प्रदाय मात्र 
रह गया । विवेकानद ने इस उत्तरकालीन बौद्धमत को ही भारत की दुदशा 
'का कारण भी स्वीकार किया है। श्रयथा बुद्ध की मौलिक शिक्षायें तो 
उपनिषद्‌ की नीति विषयक धारणाओश्रो पर ह्वी झ्लाधारित है। उन्होने स्वय 
लिखा--- बुद्धवदेव ने उपनिषदों के नीति भाग के ऊपर खूब जोर दिया था 
शकराचाय ने उनके ज्ञान भाग के ऊपर श्रधिक जोर दिया । # 


जहा तक बुद्ध के व्यक्तित्व का प्रश्न है विवेकानद की हृष्टि मे वह 
अद्वितीय और प्रप्रतिम था । उनकी चारित्रिक श्रेष्ठ का वणन करते हुए 
'उ होने लिखा-- चरित्र की दृष्टि से बुद्धवेव ससार में सर्वापेक्षा महान हैं। + 


* प्राच्य और पाश्चात्य प० १३ 
» प्राच्य और पाश्चात्य प० १५ 
न हि हू धम प० डेप 
# ज्ञानयोग प० १५७ 
| देववारशी प० ७७ 
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विवेकानद की हृष्टि मे बुद्ध एक महात््‌ कमयोगी थे । उनकी शअ्रतुलतीय 
कमनिप्ठा का उल्लख करत हुए उहोने लिखा श्रब अ्रत मे सक्षेप में मैं तुम्ह 
एक एस -कक्‍्ति के बारे मे बतलाऊगा जो सचमुच कमयोग की शिक्षाञ्रा को 
प्रत्यक्ष अमल में लाये थ। वे कमयोगी थे बुद्धदेव म० बुद्ध को छोडकर 
अय सभी महापुरुषों को नि स्वाथ कम प्रवृत्ति के पीछे कोई न कोई बाह्य 
उद्दे श्य अवश्य था । इतिहास में मुझे जरा एक ऐसा चरित्र तो दिखागश्रो 
जो सबसे ऊपर इतना ऊचा उठ गया हो । सारी मानव जाति ने ऐसा केवल 
एक ही चरित्र उत्पन्न किया है वास्तव मे वे ही आदश कमयोगी है। 
पृणरूपण हेतु शूय होकर उन्होने कम किया है और मानव जाति का इतिहास 
यह दिखाता है कि सारे ससार मे उनके सहश महात्मा और कोई पव्य नहीं 
हुआ । उनके साथ अन्य किसी की तुलना नहीं हो सकती । # 


इस प्रकार हम देखते है कि विवेकानद को बौद्धमत या दशन की भ्रपेक्षा 
बुद्ध का -यक्तित्व ही अधिक प्रभावशाली लगता था । बौद्धमत के श्रनात्मवादी 
और झनीश्वरवादी दशन की गृढ आलोचना करने की श्रपेक्षा वे बुद्ध को वेदात 
का मृतरूप कह कर ही सतुष्ट हो जाते थ। यद्यपि उनका यह कथन एक 
भावुकतापएरणण उद्गार से अधिक महत्त्व नही रखता परतु इसमे भी यदि कुछ 
सत्यता है तो इतनी ही कि बौद्ध दाशनिक नागाजु न के शुयवाद की भूमि पर 
ही मायावाद या ब्रह्मवाद के प्रासाद का निर्माण नवीन वेदात के पुरस्कर्ताश्रो 
ने किया था । इसमे श्रतर केवल इतना ही था कि जहा बौद्ध लोग सव शूय 
का नारा नगाते थे वहा वेदान्ती सब ब्रह्तद कह कर जीव श्र प्रक्कषति के 
अनस्तित्व को सिद्ध करने की चेष्टा करते थे | इस हृष्टि से यदि विवेकानाद 
बुद्ध को महावद्यातिक कहे तो कह सकते हैं परन्तु यह तो पद्मपुराण के उस 
वचन को ही प्रकारान्तर से स्वीकार करना है जिसमे मायावादी वेदात को 


# केसयोगर प० १४२ 
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प्रच्छन्न बौद्धमत कहा गया है भाव दोनो का एक ही है! चाहे बौद्ध धम को 
वेदात कहा जाय या वेदात को बोद्धमत कहा जाय । 


जहा तक ऋषि दयान-द का सम्ब व हे उहाने बुद्ध के जीवन ओर 
व्यक्तित्व के सम्ब ध में कही स्पष्ट रूप से कुछ नही कहा । उहोने बौद्ध दशन 
की ही आ्रालोचना की क्योकि बुद्ध के पश्चात्‌ बौद्ध दशन की अवदिक 
अनीश्वारवादी श्ौर प्रनात्मवादी विचारधारा को रोकने का जां प्रयास 
नयायिका ने किया स्वामी दयानद भी उसी पथ का अनुसरण करना प्रशस्त 
समभते थे । 

ईसाई मत की समीक्षा के लिये स्वामी दग्रावनद ने सत्याथ-प्रकाश का 
त्रयोदश समुल्लास लिखा । सम्भवत क्रषि दयानद ही पहले व्यक्ति ये 
जि होने इसाईयत श्रौर इस्लाम जसे समेटिक मतो की शास्त्रीय समीक्षा की । 
उनसे पूव राजा राममोहनराय न भी ईसाई मत के विषय मे बहुत कुछ लिखा 
था और यह कह देना भी अनुचित न होगा कि ईसाई पादरियों की प्रचारात्मक 
प्रवत्तियो के विनाशकारी प्रभाव की ओर उन्होने ही सवप्रथम सकेत किया । 
ईसाइयत की अनेक मायताओ्रो से असहमत होते हुए भी राममोहनराय उसके 
नतिक मूल्या तथा उसकी श्राचार सम्ब धी घारणाश्रो के प्रशसक थे !* 


स्वामी क्यानद द्वारा की गई ईसाई मत की समीक्षा बाइबिल पर 
आधारित है । उहोने बाइबिल के हिढी और सस्कृत भाषातर के श्राधार पर 
इस मत की कुछ आलोचना लिखी हैं | यह समीक्षा बुद्धिवादी एवं वज्ञानिक 
दृष्टिकोण को प्रमुखता देकर लिखी गई है। उन्नीसवी शताब्दी में वज्ञानिक 
युग के प्रारम्भ के साथ साथ पाश्चात्ण विचारकों का ध्यान इसाई मत की 
मिथ्या भ्रान्तिपूण एवं अवज्ञानिक मागयताभ्ाा की ओर आक्ृष्ठ हुआ और 
उहोने बाइबिल के विरोध मे विपुल साहित्य की सृष्टि की। स्वामीजी का 


*# देखो लेखक की पुस्तक--महषि दयान द श्र राजा राममोहन राय के 
प्रासंगिक स्थल । 


/ 
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यह समीक्षात्मक काय भी अपना पृथक महत्त्व रखता हैं। भारत में ईसाई 
पादरियों की गतिविधियों से वे परिचित थे । हिंदूसमाज के एक बडे अश को 
शीघ्रातिशीक्ष ईसाइ बनाने की योजनाय जो उनके समक्ष थी उसका 
भी ज्ञान उहे था । उनका काय जहा सुरक्षात्मक था भीले हिदुशो को 
ईसाइयो के चंगुल से सावधान करना था वहाँ ईसाई मत के खोखलेपन को 
प्रकट कर वे इन मजहबी आका ताश्रो से यह स्पष्ट कह देता चाहते थे कि स्वय 
शीशे के महलो में रह कर दूसरो पर प्रस्तरवृष्टि करता अच्छा नही है। 
'स्वामीजी को इस काय में पर्याप्त सफलता मिली । 

स्वामी विवेकानद ने भी ईसाइयत और उसके प्रवतक ईसामसीह के बारे 
से बहुत कुछ लिखा ओर कहा है ( स्वामी दयानद ने ईसाई पादरियो से 
घनेक स्थानों पर शास्त्राथ किये, उहे उनसे विचार विनिमय का भी पर्याप्त 
अवसर मिला | बरेली के पादरी स्काट तो उनके झतरग मित्र श्नौर भक्त थे । ) 
विवेकान-दजी को भ्रखिल विश्व धम सम्मेलन मे हिंदू धरम के प्रतिनिधि के 
रूप मे सम्मिलित होने का श्रवसर प्राप्त हुआ था । फलत वे ईसाई धम के 
नेताओं के निकट सम्पक में श्राये उनकी काय प्रणाली और सिद्धातो एवं 
मतवाद का अध्ययन करने का भी उहे श्रवसर प्राप्त हुआ । 


विश्व घम सम्मेलन में दिये गये श्रपने एक भाषण मे. उ होने ईसाई मत 
की इसप्त माययता का स्पष्ट खण्डन कर दिया कि ईसाइयत ही विश्व धम है 
आर कालान्तर भे सारा विश्व इसाइयत को स्वीकार कर लेगा अ्रथवा 
ईसाइयत के प्रति श्रास्थावाद्‌ हुये बिना कोई “यक्ति मुक्ति प्राप्त नही कर 
सकता । उन्होने कहा-- 'जो लोग इस सभा की काय प्रणाली का निरीक्षण 


करने के बाद भी हृदय में इस प्रकार की भावना रक्‍्खगे कि कोई विशेष धम 
समय पाकर जग्रतु का एकमात्र धम हो जायगा अथवा कोई विशेष धम ही 


ईश्वर प्राप्ति का एकमात्र उपाय है ओर दूसरे धम भ्रात है वे वास्तव मे दया 


के पात्र हैं। # यह कठाक्ष स्पष्ट ही ईसाई मत की तथाकथित सावभौमता 
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(एआएश/5४७ए) को लध्य मे रख कर किया गया था। ईसाइया का यह 
विश्वास कि काइ व्यक्ति तव तक अच्छा श्र भला नही बन सकता जब तक 
कि वह ईसाई न बत जाये उनका सावजनिक उदारता का पर्दा फाश कर 
देता है । विवेकात द ने अयत्र यही तो लिखा ईसाई भा सावजनिक 
अआरातृभाव की बात करते है । कि तु जो इसाई नही हैं उसके लिये भ्रनत नरक 
का द्वार खुला है। # 

विवकान द ने यह लक्षित किया था कि ईसाई धम ग्र थो म भी उसी 
प्रकार की मिथ्या कपोलकल्पित पौराणिक किंवदीतिया हैं और उनके मत के 
झौर विश्वास भा उसी प्रकार साम्प्रदायिक्ता के रग मे रगे हुये है जिस प्रकार 
पौरारिक हिद्धग्रो के । ऐसी स्थिति म उनका सनातनी हिदुओो के मत विश्वासो 
की खिलली उडाना कहा तक यायोचित कहा जा सकता है ” एक स्थान पर 
वे लिखत है-- ईसाई लोग कहत है कि ईश्वर मेत के रूप मे आया तब तो 
ठीक था पर यलि ईश्वर गाय क रूप में आता है जसा हिद्ृ लोग मानते है तो 
वह बिल्कुल गलत और मिथ्या विश्वास है ५ स्वामा दयान द ते भी अपना 
ईसाई मत समालोचना में ईसाइयो के इस अ्रम का तीत्र खण्डन किया कि व 
अपने इन मूखता पूण विश्वासो को रखते हुये भी यदि हि दुओ की सनातनी 
विचारधारा की आलोचना करते हैं तो यह उनका दम्भमात्र ही है । 

ईसाइयत क्रे प्रति इस प्रकार की बुद्धिप्रधान और तकप्ूण धारणा रखते 
हुये भी ईसा के व्यक्तित्व के प्रति विवेकानन्द के हृदय में गहरी निष्ठा थी । 
वस्तुत जिस युग मे मसीह उत्पन्न हुये थे उस समय लोगों में करता शत्रुता 
ईहसा और परपीडन के तामसी भावों का प्राधान्य था। यहूदी मत विश्वासी 
लोगो की झ्रास्थाय जडता और मूखता का चरम सीमा पर पहुँच चुकी थी। 
'ऐसे समय म जब कि मानव मानव का शत्रु बत कर उसके रक्त का प्यासा 


# धैमरहस्य प० २४ 
ए प्रभयाग प० ७३ 


११४ [0 महथि द्यानद और स्वामी विवेकानद 


बन रहा था ईसा ने एशिया माइनर में करणा प्रेम और भ्रातृभाव की पावनः 
म दाकिनी प्रवाहित की । विशेष विद्वान न होते हुये भी उत्तकी हादिक 
सरलता ने लोगा को उनकी ओर अ्राकृष्ट किया । फ्लत ईसा की शिक्षायें 
वेगवती नदी की तरह विरोधी शक्तियो की उपेक्षा करती हुई उस भ्रधमरुस्थल 
भूमि में तीत्र गति से प्रसार पाने लगी । 


अभ 


विवेकानद के लिए ईसा का यक्तित्व अत्यत झाकषक था। इस 
ग्राकषण की तीक्ता में उ्ोन उस स्वरूप को भी सर्वात्मना स्वीकार कर 
लिया जो काला तर मे ईसाई मतवाद की भिकत्तिस्वरूप प्रतिष्ठित हुआ था 
तथा जिसमे अनक अलौकिक चमत्कारों का मिश्रा हो छुका था। ईसाइया को 
है प्रसिद्ध मायता है कि ईसा ईश्वरपुत्र थे। उनका यह दबीकरण उनके 
ईश्वरपुत्रत्व तक ही सीमित नही रहता । एक पग शझागे बढकर वे स्थय ईश्वर 
बन जाते हैं । इस स्थिति मे पिता और पुत्र का अतर मिट जाता है और पुत्रः 
ही पिता हो जाता है। चमत्कारप्रियता के वशीभूत होकर ही यह कहा गया। 
कि ईसा मरने के पश्चात्‌ जीवित हो गये कब्र से उठ कर शभ्रासमान में चले 
गये । श्रधविश्वासी भकता को ईसा का यही रूप प्रिय है उसी प्रकार जिसके 
प्रकार पौराणिक हिंदू राम और कृष्ण के मानवी स्वरूप श्रौर चन्चत्रि का 
प्रत्यास्यान करते हुए उनकी भ्रलौकिक लीलाग्रो मे विश्वास करते है । 


हम भावक भकक्‍तो की बात नहीं करते । पर तु यहा तो हमे विवेकानन्द 
भी उसी भावक टोली मे सम्मिलित होकर ईसा की अलौकिकता का प्रतिपादक्कत 
करते दीख पडते हैं । उहोने ईसा के ईश्वर को घोषणा की--- ईश्वर के 
ईता होकर जम लिया। # वे यह भी मानते हैं कि ईसा मे अलौकिक 
शक्तिया थी। ईसा बुद्ध राम कृष्ण आदि के समान अवतार पुरुष ही धम 
दे सकते है। वे दृष्टिमात्र अथवा स्पशमात्र से ही दूसरो मे धम की शक्ति कए 
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सचार कर सकत हैं। # यह तो है ईसा के ईश्वर होने का प्रतिपादन । श्रव 
वे उसक ईश्वर पुत्रत्व श्रौर उस पर विश्वास लाये जाने पर मुक्त प्राप्त हाने 
का भी प्रतिपादन करते हे । ईशदुत ईसा नामक एक लेख म॑ उहोने लिखा 
इसी महापुरुष (ईसा ) ने कहा है--क्सी भी “यकक्‍्ति ने ईश्वरपुत्र क 
माध्यम बिना ईश्वर का साक्षात्कार नही किया है । और यह कथन अ्रक्षरत 
सत्य है। | 
यदि काई व्यक्ति ईश्वरीय श्रादशों के मृतिमान प्रतीक इन महापुरुषां की 
ईए्वरवत्‌ उपासना करे तो विवेकान द इसमे कोई दोष नहीं देखत। उहांन 
कहा आदश के विग्रह स्वरूप इन महापुरुषा ने ईश्वर की साक्षात्‌ उपलाधध 
कर अपने महात््‌ जीवन का जो आदश जो हृष्टा'त हमारे सम्मुख रक्‍खा हूं 
ईश्वरत्व की उससे उच्च धारणा करता ग्रमम्भव है । इसलिये यदि काई 
इनक इश्वर के समान अचना करं, ता व्सम कया अ्रनौचित्य हे ? ३ यहा तो: 
विवेकान द न यह स्पप्ट स्वीकार कर लिया कि ईद्वरत्व का आदशय मनुष्य में 
ही सवतोभावेन प्रतिफलित होता है ग्रत महापुरुषा की पुृजा ही ईश्वराचन 
का एक मात्र प्रकार है। स्वामी दयानद के हष्टिकोण से यह कथन सम्पूण- 
रीत्या सत्य नहीं हो सकता । मानव श्रपुण है और ईश्वर पूृण है। यदि मानव 
को ही भगवान्‌ मान ले तो फिर आस्तिकता का प्रयोजन ही कहा रहेगा ? फिर 
प्रत्येक मनुष्य म॑ चाहे वह कितना ही महान क्यो न हो कोई न कोई बुटि तो 
रहेगी ही । भ्रत वीरपुूजा (नैथ०फ़0०7977) के श्रौचित्य को स्वीकार करत 
हुये भी हम उसे परमात्मपूजा (000फ0०7»79) का स्थानापन्न नही बना 
सकते । परतु विवेकान-द का श्राग्रह स्पष्ट है। वे ईसा को महापुरुष के रूप मे 
न देखकर ईश्वर के रूप में देखने के लिये ही लालायित है । तभी तो वे लिखते 
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हे-- यदि एक प्राच्यदशाय के रूप मे मैं नाजरथ निवासी ईसा की उपासना 
करू ता मेरे लिय ऐसा करन की केवल एक ही विधि है-- भ्रौर वह है उसकी 
ईश्वर क समान झाराधना करना । # यहा यह स्मरण रखना चाहिय॑ कि 
विवेकानद का भी केशवच द्र सेव की तरह ईसा के प्रति आ्राकृषप्ट होन का एक 
कारण उसका एशिया निवासी होना भी था । 


भावकता के इसी ग्रावश ने जहाँ विवेकान द को ईसा का ईश्वरत्व 
प्रतिपादित करन के लिये बाध्य क्या वहाँ वे उसकी मृत्यु और उसके 
पुनसज्जीवित होने विषयक प्रवाद को भी पूण सत्य मान बठ । रावशणा द्वारा 
हु जाने वाली छायामयी सीता की तरह ही उ होन छाया पुरुष ईसा की 
कल्पना की । वार्तालाप क एक प्रसग म उ होने कहा ईसा तो ईश्वरावतार 
थे। लोग उनको हत्या नही कर सक्त थे । उ होने जिसे (7058 ( शूली ) पर 
विद्ध किया था वह॒ता उनकी छायामात्र थी मृगतृष्णा जसी श्रा तमात्र 
थी। | हम नही कह सकते कि श्राज के इस यूग मे विवेकान दजी की इस 
बात को कोन सत्य मानेगा ” हमे ता इसमे भी सदेह है कि ईसा की इस 
छायामयी सूत्ति की कल्पना को स्वय ईसाई भी सत्य मानते है। कसी महा 
पुरुष मे श्रद्धा की श्रतिशवता विचित्र रूप धारण कर लेती है और उसके 
विषय में अतिरजना पूण कलपनाये प्रसारित हो जाती हैं। एक सामा-य जन मे 
यदि एसे विश्वास हो तो वह समझ में आने की बात है परतु एक ऐसा 
व्यक्ति जो विचार के श्रन्य क्षत्रो में युवित श्रौर बुद्धि का पूणतया आश्रय 
लेकर चलता है वह श्रद्धा और भावना के क्षत्र मे उहें पूणतया बहिष्कृत कर 
दे यह समझ के बाहर की बात है। पर तु विवेकान द की विचार-सरणशि मे 
यह विरोध एक निताःत साधारण बात है क्योकि हम इसी समय यह भी 
देखत हैं कि जिस ईसा के दवीकरण (॥)शगरा9) का विवेकान द ने सर्वात्मता 
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अंगीकार कर लिया था जा उसके ईश्वरत्व का पदे पदे प्रतिपात्न करत हुए 
उससे सर्म्बा धत अलौकिक घटनाओं और चमत्कारा का समथन करते थे व 
ही विवेकान द श्रयत्र ईसा के मनृष्य हाने का स्पष्ट उत्चाष कर रह हैं 
केवल मनुष्य ही नही वे ता उ ह अपुण मानव मानते हैं जिनक॑ यक्ततित्व मं 
सस्‍्वय उद्घोषित आदशों की चरम परिणति नहीं दीख पडती। प्रमाण 
लीजिये । ईसामसीह मनुष्य थे, इसलिये वे जगत्‌ में अपवित्रता देख पात 
थे। # ईसा हम लोगा के समान मनुष्य प्रक्ृति सम्पन्न थे । | 


विवेकान-द ईसा को कवल मनुष्य ही नही अपुण मनृष्य मानते थे। सी 
पुस्तक म उ होन भ्र यत्र लिखा. ईसा मसाह असम्पुण ये क्याकि उहोने जिस 
झ्रादश का प्रचार किया उसके अनुसार सम्पूण भाव से उ होन जीवतयापन 
नही किया और सर्वोपरि बात ता यह हैँ कि 5 होन नारी जाति को पुरुष क 
तुल्य श्रधिकार नही दिया । | ईसा का जिन अलोकिक शक्तिया को श्र यत्र 
उ होन सत्य बताया उ ही वा प्रत्याख्यान करते हय वे लिख गय कि ये शक्तिया 
शझ्ौर चमत्कार उनके गवार और अससस्‍्कत होने का प्रमाण है। प्रेमयोग म 
उहोने लिखा ईसामसीह की जो शक्तिया उनके चमत्कारों मे और झाराग्य 
प्रदानो मे दाख पडती हैं वे यथाथ में क्‍या थी ? ये तो तुच्छ गवारी अससक्षत 
व्याज्य चीज थी । और वे इ हे किये बिना नहीं रह सकते थे क्योकि दे 
असस्क्ृत मनुष्यो के बीच रहते थे । »< 


ईसा के विषय से विवेकानद की इन पूर्वापर विरुद्ध बातो को देखकर हम 
सहज ही अनुमान नही लगा सकते हैं कि उनका वास्तविक सत क्या था ? 
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ऋषि दयान-द न भी ईसा के जीवन “यक्‍क्तित्व तथा चरित्र के विषय म बहुत 
कुछ लिखा है परतु वह स्वत त्र रूप से न होकर बाइबिल की आलोचना के 
प्रसग मे ही है। भाव॒कता के वश में होकर कुछ का कुछ लिख ज ना तो उनके 
स्वभाव के ही विरुद्ध था। सत्याथप्रकाश के १३ वे समुल्लास में मत्ती रचित 
इञज्जील की समीक्षा करत समय स्वामीजी ने ईसा के विषय मे अपने विचार 
व्यक्त किये हैं । मत्ती की इज्जील ही ईसा के जीवन शोर उपदेशा का 
प्रामाणिक यौरा उपस्थित करती है । इस इज्जील की प्रथम झायत मे! ही 
ईसा के कुमारी मरियम स उत्पन्न हाने की कथा भ्राई है | इञ्जील बनाने वाले 
न लिखा कि मरियम और यूसफ की मगनी हुई परतु विवाह से पूव ही 
मरियम पवित्र आत्मा से गर्भवती हो गई | फलत ईसा का जम हुआझा। इस 
पर टिप्पणी करत हुए क्यान द ने जो कुछ लिखा उसका यही अभिप्राय है कि 
कुमारी क या के पृत्र उत्पन्न होता उसके यथिचारजाय होने का सूचक है, 
क्याकि मनुष्य यदि स्वक्ृत पाप को छिपाने के लिए परमात्मा को उत्तरदायी 
ठहरावे ता यह अनुचित है। अगर पवित्र श्रात्मा मरियम को गमवती करता है 
श्रौर ईसाई इस बात को मानते है तो वे पुराणकथित इस गाथा को सय क्‍यों 
नही मानते कि सूय ने अपनी शक्ति से कुती को कौमार्यावस्‍था में गभवती 
कर पुत्र प्रदान किया । यह सब लिखने पर भी स्वामी दयान दे ने इसके लि्यि 
ईसा को निंदा नहीं की क्योकि जारज पुत्र को उत्पन्न करते मे माता-पिता का 
दोष होता है सतान तो श्रौरस पुत्र की तरह ही निर्दोष है। गुणा कम के 
अनुसार मनुष्य की महत्ता का निश्चय करने वाले दयानद जसे व्यक्ति से यह 
ग्राशा भी कसे रखी ज्ञा सकती थी कि वे केवल ज-म दोष से ही किसी व्यक्ति 
को दोषी ठहरा देते ? दयानन्द कृत श्रालोचना के निष्पक्ष झौर पूर्वाग्रह मुक्त 
होने का यह सबसे बडा प्रमाण है । 


ई सत्याथप्रकाश मे उद्धत 
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यहाँ इतना स्थान नही है कि हम मत्ती रचित इज्जील की समीक्षा के 
असग म आने वाले ईसा के चरित्र की झ्ालोचना का विस्तृत अध्ययन उपस्थित 
कर सक । सक्षप मे ईसा के विषय में स्वामीजी की धारणा ( जो उहोन 
इज्जील के श्राधार पर ही बनाई ) को हम इस प्रकार प्रस्तुत कर सकते हैं । 

१ ईसा ईश्वर का बटा नहीं था और न उसमे कुछ करामात यथा सिद्धि 
ही थी । आ० स० ६१ 

२ ईसा ने एक नवीन मत चलाया ॥ श्रा० स० ६२ 


३ ईसा द्वारा चमत्कार प्रदशित करने रोगियो को चगा करने कोढियो 
को शुद्ध करने श्रादि को सारी बाते कपोल कल्पित और मिथ्या है । ( आा० 
स॒० ६१ ६५ ) ईसा को सूली दी गई और उसका नितात करुणापूण श्रात 
हुआ । स्वामीजी न उसके प्रति किये गये इस कर यवहार की निंदा की है 
ओर िष्कष रूप म लिखा है कि यीशु उस समय के जगली मनुष्यों मे कुछ 

अच्छा था न वह करामाती था न ईश्वर का पुत्र और न विद्वान था क्योंकि 
जो ऐसा होता तो वह ऐसा दु ख क्यो भोगता ?' # 


जहा तक ईसा के ईश्वर या ईश्वर के अ्रवतार होने का सम्ब ध है स्वामी 
जी इसे स्पष्ट रूप से प्रस्वीकार करते हैं। उहोने तो बाइबिल के एक दो 
असग ऐसे भी उद्धत किये हैं जिनसे यह सिद्ध हाता है कि ईसा अपने आपको 
परमात्मा कहलाना पस॒ द नही करता था परतु इसके विषय में उसका कोई 
स्पष्ट मत न होने कारण उसके ईश्वर पुत्र होने का प्रवाद बल पकडता रहा 
श्र वही उसकी मृत्यु का कारण बना । मत्ती की एक आयत हर एक जो 
मुझे प्रभु कहता है स्वग के राज्य में प्रवेश नहीं करेगा उद्धत करने के 
भनन्तर स्वामीजी लिखते हैं--- अब विचारिये बडे बडे पादरी बिशप साहेब 
और क्ृृश्चीन लोग जो यह ईसा का वचन सत्य है ऐसा समझे तो ईसा को प्रभु 
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अर्थात्‌ ईश्वर कभी न कह । इसी प्रकार लूकरचित इज्जील उदघत करत्त 
टं-- याशु ने उसस कहा तू मुझे उत्तम क्यो कहता है कोई उत्तम नही है 
अर्थात्‌ ईश्वर इस झ्ायत की समीक्षा म॑ लिखत हुये स्वामीजी कहत हैं कि 

जब ईसा ही एक ग्रद्वितीय इश्वर कहता है ता ईसाइयो न पवित्रात्मा पिता 
झौर पुत्र तीत कहा से बता दिय । | 


इस प्रकार हम देखते हैं कि स्वामी दयान द ने ईसा के व्यक्तित्व के बारे 
मे जो कुछ लिखा वह प्रमाणापुरस्सर लिखा। भावुक्ता और श्रतिरजना से 
दूर रह कर ही उ होने ग्रपता मत सुस्पष्ट और निस्सकाच भाव से व्यक्त 
किया । विवेकानद की तरह पूर्वापर विरोध के तो उनकी रचना में कही दक्षन 
भी नही होते । शकर और कुमारिल की वदिक परम्पराझ्रो को पुनरुज्जीवित 
करने वाले स यासी से यही आशा भी रखी जाती है । 


ईसा और ईसाइयत के विषय म दोवो श्राचार्यों के विचार जानने के 
प्रनन्तर हमे इस्लाम के विषय मे उनको सम्मति जाननी चाहिये। स्वामी 
दयान द ने सत्याथप्रकाश का श्र तम समुल्लास इस्लाम की समीक्षा के रूप मे 
ही लिखा है । कुरान के हि दी अ्रनुवाद के आ्राधार पर यह आलोचना लिखी 
गई है | इस्लाम श्रौर ईसाइयत दोनो के मूल सूत्र यहूदी मत मे उपल् होते 
है ञ्रत अनेक बातो मे दोनो मे समानता है। फिर भी यदि एक वाक्य में 
इस्लाम की विशेषता बतलाई जाय तो उसके पवित्र वाक्य कलमा को देख लेना 
ही पर्याप्त है। परमात्मा एक है ओर मुहम्मद उसका पग्म्बर है। सक्षेप में 
ईश्वर की एकता ओर मुहम्मद का पेगम्बर होना मानना ही इस्लाम कए 
मूलाधार है । इस्लाम की प्रशसा का एक कारण है उसके अनुयायियों में 
परस्पर प्रम भाव | ससार के सभी मुस्लिम एक ही विश्वास सूक्त मे बचे होने 
के कारण परस्पर ब धुत्व भाव का अ्रनुभव करते हैं । 


# सत्याधप्रकाश प० ६५३३ 


$ वही 


विभिन मत मसम्प्रताया के प्रति दृष्टिकोण [0 १२१ 


सम्भवत सुसलमानां में परस्पर पाई जाने वाली इस एक्यभावना के 
कारण ही विवेकानद ने एक मुस्लिम युवक मुहम्मद सरफराजहुसन को पत्र 
लिखते हुए इस्लाम म विद्यमान मानव मानव की एकता की प्रशसा करत हुए 
उसे वेदात की भावना के अत्यात निकट पहुँचा हुआ बता दिया था । इस पत्र 
में उहाने लिखा हमारी यह अभिज्नता है कि अपने नित्य प्रति के जीवन में 
यदि किसो धम के अनुयायी इस एकत्व के बहुत कुछ समीप पहुँचे हा तो वे 
इस्लाम श्रौर केवल इस्लाम के अनुगामी ही हैं। # क्‍या विवेकानद का यह 
कथन अतिशयोक्तिपूण नही है ? तथ्य ता यह है कि यद्यपि मुस्लिम घमानुयायी 
अपने सहधर्मी के प्रति श्रवश्य ही ज्रातृत्त का यवहार करते है पर त 
इतिहास बतलाता है कि ञ्र य धर्मावलम्बिया क प्रति उतका यवहार नितात 
असहिष्णु रहा है | इस्लाम क प्रचार क इतिहास के रक्‍्तरजित पृष्ठ तो कम 
से कम यहां साक्षी देते हैं। ग्रत इसी पत्र म॑ व्यक्त की गई विवकान दे की यह 
धारणा कि विना इस्लाम की सहायता के वेदा त क तत्त्वा का कोई मृत्य 
नहीं | हम वितात अतिरजित प्रतीत होती है। यदि इस्लाम क बिता 
वेदा त अधुरा ही है तो शकर झ्रादि उन वेद्ाताचार्यो की क्‍या गति होगी 
जिनका सम्पूण जीवन ही वेदात विचार म यतीत हुआ परन्तु जो इस्लाम के 
तत््वो से अ्नभिज्ञ थे अ्रथवा उनके समय में तो इस्लाम का ज-म ही नही 
हुआ था । 


सम्भव तो यही प्रतीत होता है कि उस वयक्तिक पत्र म विवेकानन्द न ऐसे 
ही विचार प्रकट किये हैं जो उस मुस्लिम बधु का प्रिय लगने वाले हो क्योंकि 
अन्यत्र हम देखेंगे कि विवेकान द ने श्रन्याय प्रसगो म इसके अत्य त प्रतिकूल 
विचार भी इस्लाम के लिय प्रकट किय हैं। ञ्रत इस पत्र मे उनका यह्‌ 
लिखना कि अपनी मातृभूमि के लिये हिंदू धम और इस्लाम-इन दो: 


# पन्चावली भाग १ ०० १६३ 
| पत्नावली भाग १ प० १६९४ 


5१२२ [(] महषि दयानद और स्वामी विवेकान<द॑ 


महाधर्मों का वर्द्दातिक मस्तिष्क और इस्लामीय शरीर का सम्मेलन ही एक 
मात्र श्राशास्थल है | केवल अथवाद मात्र ही समझा जाता चाहिय। चाहे 
ऐसे वाक्य शिष्टाचारवश ही क्यो न लिखे गये हो परतु यह तो कोई झौचित्य 
की बात नही है कि हम किसी -यवित या समृह का प्रसन्न रखन के लिये अपनी 
निसगसिद्ध श्रच्छाइयो का बलिदान कर दें | विवेकान द ने तो यही किया । 
एक अय पत्र मे उहोने वेदात झश्रौर इस्लाम की तुलना करते हुये लिखा 

हमे यह हृढ विश्वास है कि वेदात्त के सिद्धांत कितने ही उदार और 
विलक्षण क्यो न हो परातु व्यावहारिक इस्लाम की सहायता क बिना मूल्यहीन 
हैं। # श्रच्छा तो तब होता यदि यह गोल मोल बात लिखने की श्रपेक्षा पत्र 
लेखक यह खुलासा बतलाता कि यावहारिक इस्लाम या इस्लाम को 

यावहारिकता से उसका क्या तात्पय है और वेदात्त के उदार और विलक्षण 
सिद्धात उसके प्रभाव मे क्यो मुल्यहीन है ” 


यह तो चित्र का एक पहलू है जिसमे इस्लाम के म्रातृुभाव और उसकी 
एक्य भावना की प्रशसा के गीत गाये गये हैं। अरब दूसरा पक्ष भी देखिये । 
शायद यही सत्य है क्योकि इतिहास के तथ्य भी इसकी पुष्टि करते हैं। 
इस्लाम के थोथे पब्रातृभाव और उसकी तथाकथित सावभौमता की आलोचना 
करते हुए विवेकान द लिखते हैं. मुसलमान सावजनीन श्रातृभाव का शोर 
मचाते हैं कितु वास्तविक भ्रातृभाव से वे कितनी दूर है ”? जो मुसलमान नहीं 
हैं वे भ्रातसचघ मे शामिल नही किये जायेगे। उनके गले काटे जाने की ही भ्रधिक 
सम्भावना है। | वस्तुत इस्लाम के प्रचार का रहस्य उसकी आक्रामक 
मनोवृत्ति और बलपूवक धम परिवतन में ही छिपा है। काफिरो को कत्ल क 
देने की आशा भुलाई नही जा सकती चाहे मौलाना आजाद जसे कुरान ३ 


| प्रावली भाग १ प० १९४ 
# पत्रावली भाग २ प० २१० 
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विभिन्न मत सम्प्रदायों के प्रति हृष्टिकाणा [] १२३ 


भाष्यकार ऐसे वाक्‍्या के अ्थ लगाने म कितनी ही खीचातानी क्यो न करे ? 
इतिहास भी तो यह बतलाता है कि इस्लाम क खलीफा एक हाथ मे कुरान 
आर दूसरे हाथ म तलवार लेकर यही तो कहते थे या तो मुसलमान धम 
ग्रहण करो नहा ता मौत को अ्पनाओ्ो, दूसरा उपाय नही है । # 


सत्याथप्रकाश के चतुदश समुल्लास मे ऋषि दयातद ने इस्लाम की 
आलोचना के प्रसग मे समीक्षा स० ३४ के अतगत कुरान की आयत उदधृुत 
करन के श्रनतर जो कुछ लिखा है वह भी यही सिद्ध करता है कि अय 
धर्मावलम्बिया के प्रति मुतलमान लोग निता त असहिष्णु रहे हैं । स्वामीजी 
की आलोचना इस प्रकार है-- जो कुरान मे एसी बाते न होती तो मुसलमान 
लाग इतना बडा शअ्रपराध जो कि भ्रय मतवालो पर किया है न करत और 
विना अपराधा का मारना उस पर बडा पाप है जो मुसलमान के मत का 
ग्रहण न करना है उसको कुफ़ कहते है भ्रर्थात्‌ कुफ़ से कतल को मुसलमान लोग 
अच्छा मानत है अर्थात्‌ जा हमारे दीन को न मानंगा उसको हम कतल क्रेंग 
सो करते ही श्राय । मजह॒ब पर लडते लड़ते श्राप ही राज्य आदि से नष्ट हो 
गय और उनका मत श्रय मत वालो पर अति क्ठार रहता है। + 


हम यह पूव ही सकेत कर चुके है कि ईसाइयत और इस्लाम दोनो 
समेटिक धम हैं जिनका मूल यहूदी धम है | भ्रत इन दोनो के अधिकाश मत 
विश्वास श्रौर घारणाय लगभग समान हैं । विवेकान-द ने इन समेटिक मज़हबा 
की झ्रालोचना में बहुत कुछ बातें कही हैं | स्वामी दयानद के सत्याथप्रकाश 
के १३ वे और १४ वें समुल्लास मे इन बातों के समानातर ही बहुत कुछ 
कहा गया हैं । निम्न उदाहरणो से यह स्पष्ट हो जायगा । 

बाइबिल श्र कुरान में सृष्टि रचना विषयक जो मत “यक्‍त किया गया 
है वह अभाव से भाव की उत्पत्ति मानता है | उसके ग्रनुसार शूय से सृष्टि की 


४६ धम रहस्य प० ८५ 
7 सत्याथप्रकाश प० ७२२ 


१२४ [] महषि दयान द और स्वामी विवेकानद 


उत्पत्ति हाता है। जीवात्मा का स्वत त्र अस्तित्व भी यहा स्वीकार नही क्या 
गया है। ईश्वर भी एक तानाशाह बादशाह के समान है जो क्तु अकतु 
अयथाकतु शक्ति वाला हे । विवेकान दजी ने समेटिक मतो को इन 
धारणाआ का उल्लेख करत हुए एक पत्र में लिखा शझूय से जगत की 
उत्पत्ति श्रात्मा का सृुजित होना इश्वर वह बडा स्वेच्छाचारी बादशाह है जो 
स्वग नामक स्थान में सिहासल पर बठा हुआ है और अ्न त नरकाग्ति-ऐसी- 
ऐसी कल्पनाओा से भी शिक्षित लोगा का जी ऊब गया है । # 


महषि दयान-द कृत समीक्षा भी इसी सरशणि पर चलती है। सवप्रथम 
ग्रभाव से भाव की उत्पत्ति की आलोचना करते हुय॒ लिखत है-- समीक्षक- 
ग्रभाव स भाव को क्यो मानत हा ? 

इसाई--सृष्टि के पुव ईश्वर के बिना कोई वस्तु नही थी । समीक्षक-जों 
नही थी तो यह जगत कहा से बना ”? | १४ व समुल्लास में भी प्रकारातर 
से यही बात लिखी जब यह लिखते हैं कि सृष्टि के पृव सिवाय खुदा के कोई 
भी दूसरी वस्तु न थो तो यह ससार बहा से आया ? बिना कारण के कोई 
भी काय नहीं होता तो इतना बडा जगत्‌ कारण के बिना कहा से हुआ । | 
इसी प्रकार ईश्वर के समेटिक स्वरूप को समीक्षा तथा जन्नत और दोजख के 
कुरान निर्दिष्ट स्वरूप के विषय में भी स्वामी दयान द ने अ्रपना स्पष्ट मत 
इह्ी पृष्ठो में व्यक्त किया है। विस्तारभय से उसे हम उद्धृत नही करते । 

समेटिक मतो के अ्रनुसार स्वग और नरक अब त भोगा और अ्रन-त कष्टो 
के स्थान हैं। विवेकान-द का यह कथन देखिये--- ईसाइयो की स्वंग के बारे 
में ऐसी धारणा है कि वह एक अत्यधिक भोगो का स्थानमात्र है। >< कुरान 


# पत्रावली भाग १ प० १२४ 
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ओर बाइबिन के स्वग मे कुछ अ्रधिक श्र तर नही है । समटिक विश्वास के 
अनसार इस स्थान पर सभी प्रकार के भोग प्रचुर मात्रा म उपलब्ध होत हैं। 
स्वामी दयानद का भी यह मत है “भल्ग यह कुरान का बहिश्त ससार से 
कौनसी उत्तम बात वाला है ? क्‍्याकि जो पदाथ ससार में है व ही मुसलमानों 
के स्वग मे हैं । + 

दोता आचार्यों की आलोचना शली में भी श्रदभुत समानता मिलती है 
यह दिखान के लिय एक उदाहरण देता पर्याप्त होगा--बाइविल की समीक्षा 
स० ६४ में स्वामी द्यान द ने यह आयत उदृवत की है-- हमारी दिन भर 
की रोटी आ्राज हमे दे । इसकी समाक्षा में वे लिखते है--- इसस विदित होठा 
है कि जिस समय ईसा का ज म हुआ था उस समय लोग जगली और दरिद्र 
थे तथा ईसा भी वसा ही दरिद्र था इसीसे ती दिन भर की रोटो का प्राप्ति 
के लिय॑ इर की प्राथना बरता है। | अब विवेकान'दजी वी समीक्षा 
पटिये तो आपको विदित हो जायगा कि बाइबिल की इस प्रकार की उत्तियों 
को उ होने भी हाम्यास्पद ही समभा है। वे लिखते है. भारतवष में अ्रगर 
कोई ऐसी प्राथना करे हे प्रभो आज के दिन हम हमारी हर रोज की रोटी 
दा तो लोग उस पर हसगे। इसो प्रकार क्सी दूरस्थ स्वग मे निवास करते 
वाले समेटिक ईश्वर के बारे मे व लिखते हैं है पिता जो तू स्वग में रहता 
है इसके समान दूसरी मूखता की कल्पना तो हि दुश्रो की दंष्ट मे हो ही नही 
सकती । & इन आ्रालोचनाझओ्रो की स्पष्टता पर और कुछ लिखता अनावश्यक 
ह्ठै। 

समेटिक मतो के भ्रध्येताओ से यह बात छिपी नही है कि इस्लाम और 
ईसाइयत दोनो ही मूत्तिपुजा के कट्टर विरोधी हैं। ईसाई लोग तो फिर भी 


' सत्याथप्रकाश प० ७०६ 
४ सयाधप्रकाश १० ६६७-६८ 
# ग्रात्मानुभति थौर उसका माग प० र८ 


१२६ [(] स्वामी दयानद और स्वामी विवेकान द 


ईसा और उसकी माता मरियम की मुत्ति पूजते देखे जाते हैं पर तु इस्लाम 
प्रत्येक प्रकार की मुत्तिपूजा का तीत्र विरोध करता है। इस्लाम के दीवाने 
अनुयायियो के मूत्ति विरोधी श्रभियान से भारतवासी तो अच्छी तरह से 
परिचित ही है। पर तु क्या इन तथाकथित मृत्तिभजको ने कभी श्रपने हृदय मं 
यह साचा है कि काबा की शोर मु ह कर नमाज पहना ओऔर॑ हज यात्रा म॑ जाने 
पर सम असबद को चूमना क्‍या निरक्ृष्ट कोटि की मूृत्तिपूुजा नहीं है। 
विवेकानद ने मुसलमाना की धारणा की कट्टु आलोचना करते हुये यह लिखा 
है कि स्वय ऐसा करते हुये भी यदि वे श्रय धर्मावलम्बिया की मृत्तिपुजा सहन 
न करें तो इसे पूर्वाग्रह के भ्रतिरिक्त और क्या कहा जा सकता है ? वे लिखते 
हैं-- इसी प्रकार मुसलमान समभते हैं कि चमाज के समय यदि काबा का 
काला पत्थर वाले माँ दर की एक ग्राकृति श्रपने मन में लाने का प्रयत्न कर 
झ्लौर पश्चिम को ओर अश्रपना मु ह कर ले तो बिल्कुल ठीक हैं पर यदि चक्त 
के आकार वाली मूत्ति बनी हो तो वह बुत परस्ती है। + 


स्वामी दयान द ने भी चतुदशसमुल्लास मे काबे की श्लोर मुह कर नमाज 
पढने का बडी बुतपरस्तीं बताया है श्रोर पौराणिक हिदुओ्ओो की मृत्तिपूजा से 
इस्लामों काबापरस्ती की तुलना करते हुये लिखा है-- जिनको तुम बुतपरस्त 
समझते हो वे भी उन उन मृत्तियो को ईश्वर नही समभते कि-तु उनके सामने 
परमेश्वर की भक्ति करते हैं। यदि तुम बुतो को तोडनेहारे हो तो उस मसजिद 
किबले के बडे बुत को क्यो न तोडा ? तुममे और इनमे बुतपरस्ती का कुछ 
भिन्न भाव नही हैं। तुम बडे बुतपरस्त हो और ये छोटे है क्योकि जब तक 
कोई मनुष्य अपने घर मे से प्रविष्ट हुई बिल्ली को निकालने लगे तब तक 
उसके घर में ऊट प्रविष्ट हो जाय वसे ही मुहम्मद साहेब ने छोटे बुत को 
मुसलमानों के मन से निकाला पर तु बडा बुत जो कि पहाड सहश मक्‍के की 
मसजिद है वह सब मुसलमानों के मन में प्रविष्ट करा दी, क्‍या यह छोटी: 


रे प्रमयोग प० ७३ 


विभिन्न मत सम्प्रदायो के प्रति हप्टिकोण [] १२७ 


बुतपरस्ती है। # हमे यहा विवकान द और दयान द के हृष्टिकोश म कोई 
अतर प्रतीत नहीं हाता । फक केवल इतना ही है कि स्वामी क्यानद न 
पौरारशिक हि दुश्मा पर होने वाले इस्लाम प्रह्दर को रोका है और विवेकान-द 
ने ईलाई चर्चो पर होने वाले प्रहार का झ्रयथा दोनो की युक्तियाँ सवाश् में 
समान ही है और दयान द के विवकानद से पृववर्ती हाने के कारण यह 
नितात स्वाभाविक्र जान पडता है कि उहान यह तक स्वामी दयान द से ही 
लिया होगा । 


ईसाइयत और इस्लाम विषयक विचारा के इस तुलनात्मक अ्रध्ययन को 
उपसहार की ओर ले जात हुये हम यह देख कि इन मजह॒बो की उत्पत्ति 
उनकी सामयिक उपयागिता उनके छिछले और अपर्याप्त दाशनिक विचारों 
आदि के विषय मे लगभग समान सम्मति रखते हुये भी उनके प्रति बनाये गये 
हष्टिकोश में दानों श्राचार्यों का विरुद्ध मत है | दयात द॑ की हृष्टि से इस्लाम 
झौर ईसाइयत का भारत मे प्रचार अ्रनावश्यक श्रोर शअनुपयुक्त ही नो 
हिंदू जाति की दुवल सगठनात्मक शक्ति को देखते हुये हानिकारक भी है। 
शप्रत उहोने मुसलमान श्ौर ईसाइयो के प्रांत वयक्तिक विरोध के भाव पदा 
न करते हुये भी इस हानिकारक लहर का रोकने की चेष्टा की। इसके 
लिये उहोने क्‍या क्या विधेयात्मक और सुरक्षात्मक काय किय उनका सृल्याकन 
तो किसी प्रय प्रसग म किया जाना चाहिये पर तु यह शअ्रत्य त स्पष्ट हैं कि 
सभी विचारको ने स्वामी दयानद और झायसमाज के एतद्‌ विषयक काय को 
सहत्त्वपूण बतलाते हुये उसका प्रशस्तिगान किया है | 

यह श्रवश्य है कि इस्लामी कट्टरता के कारण कही-कही यह विशुद्ध 
विचार और द्यास्त्राथ का विषय पारस्परिक वमनस्थ और कठदुता उत्पत कर 
साम्प्रदायिक उपद्रवों का कारण बन जाता था परतु इसके लिए उस 
शास्त्राथ प्रशाली और विचार विनिमय शली को उतना दोषी नही ठहराया 


# संत्याथप्रकाश १० ७१६ 


१२८ [ महर्षि दयानद और स्वामी विवकाताल 


ज। सकता जितना इस्लाम की झ्रपन मत विषयक क्ट्ूरता ओर असहिष्णुता 
के भाव को । स्वामी दयानद के भित्रा मे इसाई और मुसलमान बिद्वाना और 
नताञ्रा के अनेक ताम उल्लेखनीय हैं । पादरी स्काट की चचा हो चुकी है। 
सर सयक् अहमदखा उनके भिन्र ओर प्रशसक थे यह बात भी किसी से 
अ्रविद्ति नही है । 


तब प्रश्न रह जाता है कि हिंदू लाग इन मतो के बारे में कौत सा 
इष्टिकोण अपनाय और उतका यवहार कसा हो ? यह तो एक स्पष्ट बात है 
कि समानशील-पपनेसु सख्यसु ' मित्रता समान विचारधारा के लोगा मे ही 
होती है पर तु यह भी ग्रावश्यक नही है कि एक देश में रहने वाले शत्ता>दियों 
से एक दूसरे के ससग मे रहकर जीवन यतीत करने वाले केवल धम और 
विश्वास की भिन्नता के कारण ही शजतवत्‌ यवहार करते रहे । दयान द के 
कथन का क्ञोई यह अथ निकालने की गलती न करे । परतु उनके कथत का 
श्रभिप्राय दूसरा है । हम भ्रयो की तुलना म अपने मे हीत भावनाश्रो को न 
श्रान दें भ्रपनी जातिगत और समाजगत सुरक्षा श्रौर संगठन को पूरा महत्त्व 
दे और विश्ववधुत्व श्रौर मानवमात्र क प्रति प्रेम और भ्रातृभाव को सावाररूप 
प्रदान करत हुये आदश यक्तियों की तरह जीवनयापन कर | उहोने जो 
गञ्रया य धर्मो मतो और सम्द्रदायो की आलोचना की है उसका तात्पय भी 
यही है कि लोग परस्पर मिलकर बढठे श्रौर प्रेमपूवक विचार के द्वारा अपने 
धामिक मतभेदो की चर्चा करें। उ हे अपने मत मे जो दोष दीख पडे उहे 
निष्पक्ष होकर छोडने का साहस दिखलावें भ्रौर श्रयो के गुणो को ग्रहण करते 
में तत्पर रहे | उनकी ये आलोचनायें इसी उद्दश्य को लेकर लिखी गई हैं । 
अत ईसाई और मुसलमानो के विषय में हिंदू लोग व्यावहारिक दृष्टिकाण 
अपनाये यही उनका लक्ष्य था ! 

इसके विपरीत विवेकानद के इस कथन में हमे कोई आचित्य नही 


दिखलाइ पडता जब वे लिखते हैं वे (ईसाई मुसलमान ) हमे चाहे जितनी * 
घुणा की दृष्टि से टेखें चाहे जितनी पशुता दिखायें चाहे जितनी निष्ठ्रता ' 


विभिन्न मत सम्प्रदायों के प्रति दृष्टिकोश [] १२९ 


दिखायें श्रथवा अत्याचार कर--जैसा कि वे हमारे साथ किया करते हैं और 
हमारे प्रति चाहे जसी कुत्सित भाषा का प्रयोग कर, पर हम ईसाइयो के लिये 
गिर्जे और मुसलमानों के लिये मसजिदें बनवाना नहीं छोडे ग्रे । # मैं नहीं 
समभता इस सबका क्‍या अ्रथ है ? क्या यह भावुकता का प्रलाप तो नही है ”? 
ऐसा दीख पडता है कि वक्ता विगत इतिहास से भो कोई शिक्षा ग्रहण करने के 
लिये तैयार नही है | इतिहास हमे बतलाता है कि हिंदू लोग अपनी मूख़तापूण 
उदारता के कारण पग पग पर दलित पीडित और त्रसत होते रहे हैं। यदि 
इस्लाम और ईसाइयत के प्रत्याचारों का शताब्दियो तक विस्तृत इतिहास भी 
हमे कुछ नहीं सिखा सकता तो हमारा ईश्वर ही मालिक है। इस विवेचन को 
ग्रधिक विस्तृत न कर निशय हम बुद्धिमान पाठका पर ही छोडते हैं कि उहे 
दयानन्द का व्यावहारिक हृष्टिकोश पसन्द है या विवेकानन्द की भावकता । 

विगत पृष्ठो मे हमने बौद्ध इसाई और इस्लाम इन तीन मतो के विषय मे 
स्वामी दयानद और विवेकानन्द के दृष्टिकोण का श्रध्ययन किया। इनमें से 
प्रथम भारतीय वातावरण से युक्त एव. वदिकधम की प्रतिक्रियास्वरूप था । 
अपय दो समेटिक मजहब क्रमश मध्य ऐशिया और शअ्ररव की तत्कालीन 
परिस्थितियों और भ्रावश्यकताग्रो के भ्नुसार उत्पन्न हुये थे । भ्रब हम विशेषत 
कुछ उन मतो का विश्लेषण करेंगे जो मृलत भारतोय ही है तथा जिनका 
प्रम्परा की दृष्टि से वदिक धम से सम्बंध है। 


सवप्रथम हम वाममाग को लेते हैं। शाकत उपासना से सम्ब'ध रखनेवाला 
यह सम्प्रदाय अ्रपने कमकाण्दो और विधानो की हृष्टि से अत्यन्त रहस्यपुर्ण 
माना जाता है! पच मकार सेवन जसे प्रवृत्तिपूण साधनो को वध मानने तथा 
अपनी असाधारणता के कारण जनसाधारण में घृणा एव जुगुप्सा के भाव 
उत्पन्न करता रहा है । वाममाग के विपरीत दक्षिणमाग की उपासना सभी 
सम्प्रदायो मे वध श्रौर अ्रभीष्ठ समझी गई फलत वाममाग का प्रचार केवल 


# भारत मे विवकान द १० १९४, ११५ 


पड अस् 


१३० [] मह्ि क्यानद और स्वामी विवेकानद 


कुछ व्यक्तियों की गोष्ठियो तक ही सीमित रहा । एक समय था जब हि 
अधिकाश पूर्वी भारत--बिहार झ्रासाम और बगाल वाममार्गी प्रवृत्तियों का 
केद्व रहा, परन्तु मध्यकालीन वैष्णव धमसाधना ने वाममाग के दुग को. 
भूमिसात्‌ कर लोकमगलकारी भक्तियुक्त विष्णु उपासना मूलक धम का प्रचार 
किया । आज इस सम्प्रदाय के अनुयायी बग प्रा त में यत्र तत्र प्रच्छन्न रूप में 
मिल भले ही जायें प्रन्यथा प्रकाशरूप से उनका ऐसी उपासना करना सामाजिक 
कारणो से भी कठिन हो गया है । 


स्वामी दयानद ने वाममाग की कद्ठु श्रालोचना सत्याथप्रकाश के एकादश 
समुल्लास के प्रारम्भ मे की है । मद्य, मास, मीन जसी वस्तुओं से देवीपूजन 
करता यौन सम्बधों मे सवथा उमुक्त रहकर निलज्जता पृण भाव से 
व्यभिचार को प्रोत्साहत देना वाममाग की सबसे कमजोर कडी रही है। 
यद्यपि पुरातन तत्रग्रथो मे जो वाममाग के पोषक ग्रथ हैं इन पचमकारो' 
के अनेक आध्यात्मिक और रूपकात्मक भ्रथ करने की चेष्टाये की गई हैं ग्रौर, 
वतमान समय में भी अनेक तनत्र भक्त शाक्‍त विद्वान ऐसी व्यारया मे विश्वार्त 
रखते हैं श्रौर करते भी है जिससे तत्नो का बीभत्स श्रौर जुग्॒ुप्सापूण स्वरुप: 
का किचित्‌ परिमाजन किया जा सके । परतु जिसने एकबार भी इन ग्रन्थों; 
का आलोचनात्मक हृष्टि से श्रध्ययन किया है वह हृढतापृवक कह सकता है कि 
तन्त्रो मे व्यक्त पचमकारो की आ्राध्यात्मिक यारया करना वसा ही है जद्माः 
बिहारी सतसई के श्यूगाररसात्मक दोहो का वराग्यपरक अथ लगाता 
झस्तु। 

स्वामी दयानन्द से पूृप भी स्वामी शकराचाय जसे महापुरुष »* 
दिग्विजय के प्रसग में वाममार्गी कापालिको से शास्त्राथ कर उहे परास्त कः 
चुके ये ।# प्रबोध चन्दोदय | जसे नाटकों में भी वाममार्गी प्रवृत्तियों क॑ 


% शकर दिग्विजय-माधवाचाय कृत 
[| प्रबोध चद्देदय-कृष्ण मिश्र रचित 
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कट्ु आलोचना की गई है और प्रवृत्ति मूलक मद्य मास और मैथुन के सेवन से 
मोक्ष-प्राप्ति को सम्भव मानने वालों का उपहास किया गया है। स्वामी 
कयानद कृत वाममाग की समीक्षा पर्याप्त विस्तृत है। उसमे उहोने काली- 
तत्र कुलाणव तत्र महानिर्वाण तत्र ज्ञान-सकलनी तत्र रुद्रयामल तातन्र 
उड्डीश तत्र आदि वाममाग के माय ग्रथो से प्रभूत उदाहरण देकर इस मत 
को नीति और मर्यादाविरुद्ध शिक्षात्रा का पर्दाफाश किया है। 


अ्रब हम यह देखें कि इस वामाचार साधना के प्रति विवेकान'द का क्‍या 
रुख था ? पाठको को यह तो विदित ही होगा कि विवेकानद के गुरु परमहस 
रामकृष्ण तत्रोपासक शाक्‍्त मतावलम्बी थे । उहोने विधिवत्‌ तत्र निर्दिष्ट 
पद्धति से वामाचार साधन किया था । यद्यपि वे ब्राह्मण कुलोत्पन्न थे और मद्य 
तथा मास के प्रति भ्रपनी सहजात घृणायुक्त भावना रखने के कारण उन्होंने 
इस पचमकार सेवन से अपने को पृथक ही रखा था परन्तु उन्होंने पचमकार 
पद्धति की कभी न तो निंदा ही की और न आलोचना । उनके जीवन में श्राता 
है कि मद्य आदि प्रस्तुत किए जाने पर वे उसे केवल सू घकर या नमस्कार कर 
ही रह जाते थे परतु इसका तिरस्कार करने का साहस उनमे नही था । जहाँ 
तक मथुन का प्रश्न है परमहस देव इससे सवथा विरक्त थे। वाममाग मे 
स्वीकृत परकीया सेवन की तो बात ही क्‍या उन्होने अपनी विवाहिता पत्नी 
शारदादेवी के प्रति भी कभी यौन भावनाय नही रक्‍्खी । वे उहे आजीवन 
माता के तुल्य समभते रहे । विवेकान-द ऐसे ही ग्रापातत विरोधी प्रतीत होने 
वाले भावों के आश्रयभूत परमहस रामक्ृष्ण के शिष्य थे । 


विवेकानद ने दो स्थलो पर वाम माग की चर्चा की है परतु इन दोनो 
स्थानों पर ही वे उसका समथन नही कर सके हैं। एक पत्र में अपने किसी 
शिष्य या गुरुभाई को लिखते हुये वे कहते हैं. तुम लोगो में से कोई भी 
वामाचार साधना के योग्य नही है । इसलिए सठ में इसकी साधना किसी 
प्रकार भी नही होनी चाहिए इस साधना का मठ में कभी नाम भी न 
लिया जाय । जो दुष्ट गुरु महाराज के सघ में प्रधम वामाचार का प्रचार 


अंक क्लनमसा 


है. 
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करेगा उसका लोक और परलोक में नाश होगा । # इस उद्धरण की प्रथम 
पक्ति से तो यह ध्वनित होता है कि वामाचार की साधना यद्यपि निर्दोष है 
परन्तु उसको करने की योग्यता का भ्रभाव उन लोगो में था परन्तु अन्तिम 
पक्ति में वे इसे श्रधम कहने से भी नहीं चूके हैं । अभ्रत हमे यह निष्कष 
निकालने मे कुछ भी विप्रतिपत्ति नही होनी चाहिए कि विवेकानद का मत 
वाममाग्र के प्रतिकूल ही था । 


अपने एक भाषरा मे तो उन्होने वाम माग की और भी तीखी आलोचना 
की है तथा बगाल मे उसके विशेष प्रचार को चिता की दृष्टि से देखा है। 
बगालियो की वामांचार को प्रश्नय देने के कारण तीत्र भत्सना भी की है। 
यहाँ हम एतद विषयक एक लम्बा उदाहरण देने का लोभ सवरण नही कर 
सकते । उहाने कहा जब मैं देखता ह कि हमारे समाज में कितना वामाचार 
फैला है तब उन्‍नति का इससे बडा गव रहने पर भी मेरी नजरो में यह 
श्रत्यन्त गिरा हुआ मालूम होता है । इन वामाचार सम्प्रदायों ने मधुमक्खियों 
की तरह बगाल के समाज को छा लिया है। वे ही जो दिन को गरजते हुये 
आचार के सम्बंध मे प्रचार करते है रात को घोर पेशाचिक कृत्य करने से 
बाज नही आते भर श्रति भयानक ग्र-थ समूह उनके कम के समथक हैं । इन्हीं | 
शास्त्रा की आाज्ञा मान कर वे उन घोर दुष्कर्मों मे हाथ देते हैं। बगालियो के ; 
शास्त्र वामाचार-तत्र हैं। ये ग्रथ ढेरो प्रकाशित होते हैं जिहे लेकर तुम ' 
अपनी सनन्‍्तानो के मन को विषाक्त करते हो किस्तु उहे श्रुतियों की शिक्षा॥ 
लॉवासियो क्या तुम्हे लज्जा नही श्राती कि अनुवाद सहित ५ 
वामाचार तन्रो का यह वीभत्स सम्रह तुम्हारे बालको और बालिका के हाथ 4 
रकखा जाय उनका चित्त विषय विह्नल हो और वे जम से ही यही धारणा» 
लेकर परे कि हिंदुओं के शास्त्र ये वामाचार ग्र थ हैं? यदि तुम लज्जित हो 
तो अपने ब्रच्दो से उन्हे अलम करो, और उन्हे यथाथ शास्त्र-वेद, गीता, 


35-3० ३053 जाया 


। # पेत्रावली भाग २, प० १३८ 
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उपनिषद्‌ पढने दो । # विवेकान द के ये स्पष्ट विचार और किसी टिप्पणी 


की अपेक्षा नही रखते । वाम माग की दूषित शिक्षाय क्या अरब भी बगाल मे 
उसी तीत्रता से प्रचलित है "इसका उत्तर कौन दें ? 


मत सम्प्रदायों की आलोचना विषयक स्वामी दयानन्द के विचार तो हमे 
सत्याथप्रकाश के उत्तराध में एक स्थान पर ही निबद्ध मिलते हैं परतु 
विवेकानन्द के वाडमय से उनके एतद्‌ विषयक विचारो को चुनना एक कठिन 
समस्या है । फिर भी जो वचारिक समानता हमे यत्र तत्र हृष्टिगोचर हुईं उसे 
व्यक्त करने की हमने चेष्टा की है। वष्णव मत के विषय में भी स्वामी 
दयानन्द ने प्रभूत झआलोचनात्मक सामग्री उपस्थित की है। विशेषत विष्णु 
स्वामी द्वारा प्रचारित रुद्र सम्प्रदाय जो काला तर में वलल्‍लभ सम्प्रदाय के नाम 
से विख्यात हुआ तथा रामानुज द्वारा प्रचारित श्री सम्प्रदाय की विस्तृत 
श्रालोचना सत्याथप्रकाश मे मिलती है । 


सत्याथप्रकाश के पाठकों को यह स्मरण होगा कि इस चक्राकित वष्णव 
मत का मूल प्रवतक शठकोप नामक कोई दक्षिणी व्यक्ति था जिसे स्वामी 
क्यानन्द ने प्रमाणो के आ्राधार पर कजर जाति का लिखा है। उनके शब्द इस 
प्रकार हैं---' इनका मूल पुरुष शठकोप हुआ कि जो चक्राकितों ही के ग्रथों 
झौर भक्‍तमाल ग्रथ जो नाभा डूम ने बनाया है उनमे लिखा है--- 


विक्रीय शु्पे विचचार योगी' 
इत्यादि वचन चक्राकितो के ग्रथो मे लिखे हैं। शैकैप योगी सूप को 
बना बेचकर विचरता था अर्थात्‌ कजर जाति मे उत्पन्न हुआ था ।॥ 


सत्याथप्रकाश के प्रकाशित होने के पश्चात्‌ वेष्णवों ने इस पर बडा 


* भारत मे विवकानद प० ३२६ 
तू! सत्याथप्रकाश प० ४०६ 
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कोलाहल मचाया । सत्याथप्रकाश के विरुद्ध जो खण्डनात्मक साहित्य# 
प्रकाशित हुआ उसमे स्वामी दयानन्द के इस वक्‍त-य का तीत्र प्रतिवाद किया 
गया कि शठकोप नीच कुलोत्पन्न था | परतु विवेकानद ने भी एक स्थान पर 
इसी मत का समथन किया है । वे लिखते हैं--- यह जो इतना बडा वष्णवधम 
है वह भी इसी तामिल नीचवशोझ़्भव शठकोप से उत्पन्न हुआा है जो 
विक्रीय श्ूप स चचार योगी' है। | सम्भवत ऐसा लिखने की प्रेरणा 
विवेकानद को भा सत्याथप्रकाश से ही मिली हो । 


भारतीय धार्मिक मत सम्प्रदायों का भ्रध्ययन करते समय हम उनीसवी 
शताब्दी के उन सुधार आदोलनो की भी उपेक्षा नही कर सकते जो धामिक 
झौर सास्कृतिक पु]नर्जागरण की भावना लेकर उत्पन्न हुये थे। सवप्रथम 
बगभूमि मे राममोहनराय ने ब्राह्म समाज की स्थापना १८२८ ई० मेकी। 
भारतीय धम और समाज के पुनरुत्थान का यह प्रथम प्रयत्न था। इसके 
पश्चात्‌ १८७५ में स्वामी दयान<द के द्वारा श्रायसमाज की स्थापना हुई। इस 
प्रकार ब्राह्मममाज झ्रायसमाज का पृववर्ती आ दोलन है। जिस समय बम्बई मे 
स्वामीजी अ्रपने शिष्यो और अनुयायियो को संगठित करते हुये किसी ऐसी 
सस्था को प्रारम्भ करने की सोच रहे थे जो उनके द्वारा निर्देशित माग और 
काय प्रणाली के द्वारा उनके न रहने पर भी उनके काय को आगे बढाती रहे, 
उस समय लोगो ने यह परामश दिया था कि ब्राह्मममाज के साथ मिल कर भी 
यह काय किया जा सकक है। स्वामी दयानन्द इससे सहमत भी हो जाते 
परन्तु ब्राह्म नेताश्ो से उनका कुछ सद्धान्तिक मतभेद था। यह मतभेद भी 
किसी साधारण प्रश्न पर न होकर वेद के प्रमाणत्व के विषय मे था। ऋषि 
दयानन्द जहाँ प्राचीन वेदिक शास्त्रीय परम्परा का अनुसरण करते हुये वेद को 


# ज्वालाप्रसाद मिश्र कृत-दयानन्द तिमिरभास्कर ग्रादि ग्रन्थ 
| परिव्राजक प० ४२ 
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भ्रपौरुषेय फलत स्वत प्रमाण मानते थे वहाँ ब्राह्म नेता वेदी को इतना उच्च 
स्थान देने के लिये तयार नही थे । यद्यपि ब्राह्मममाज के सस्थापक राजा 
राममोहनराय के वेद विषयक विचार स्वामी क्यान'द् के विचारो से पर्याप्त 
साम्य रखते थे # परच्तु कालान्तर मे ब्राह्मननेता देवेद्रनाथ ठाकुर और 
केशवचद्गसेन ने वेढ़ की मान्यता के सिद्धांत को लगभग समाप्त कर क्या 
था । केशव तो स्वामी दयानद के समकालीन ही थे। ऐमी स्थिति में स्वामी 
दयानन्द के लिये यह सम्भव नहीं हों सका कि वे वेदों की मायता को 
प्रस्वीकार करने वाले लोगो के साथ काय करने मे अपने को समथ पाते 
फलत आयसमाज की पृथक स्थापना आवश्यक समझी गई । आयसमाज और 
ब्राह्मममाज मे सद्धान्तिक विभिन्नता का केवल एक यही कारण नही था। 
स्वामी दयान द को ब्राह्मसमाज मे जो सबसे बडी बुराई तजर आती थी वह 
था उसका पाश्चात्य सभ्यता श्रौर सस्कृति की ओर झुकाव, राष्ट्रीयता श्रौर 
स्वदेश भक्ति की यूनता प्राचीन मर्याद्यश्रो का उपहास और ईसाइयत के प्रति 
अनुराग । उहोने सत्याथप्रकाश के ११ वें समुल्लास मे ब्राह्मममाज की विस्तृत 
समालोचना की है । वे ब्राह्मममाज की इस बात के लिये प्रशसा करते हैं कि 
उसने कुछ लोगो को ईसाई बनने से बचाया है और मृत्तिपुजा के पाखण्ड को 
भी दूर किया है परतु ब्राह्मममाजियो की स्वदेश भक्ति की यूनता और ईप्ताई 
आचरणो के ग्रहण तथा खानपान विवाहादि के नियमों मे परम्परानुमोद्दित 
रीतियो के त्याग से वे अत्यन्त खिन्न थे । 


इसी प्रकार ब्राह्मममाज की जिन अन्यान्य बातो के प्रति उहोने अ्रपनी 
असहमति प्रकट की है उहे हम इस प्रकार निर्दिष्ट कर सकते हैं--- 


(१) श्रपने देश की निद्धा करना तथा विदेशी लोगो की प्रशसा करना । 


# देखो लेखक की पुस्तक-महषि दयानन्द श्र राजा राममोहनराय का 
शास्त्र प्रमाणवाद शीषक अ्रध्याय 
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(२) वेदादि शास्त्रो तथा ऋषिया की मान्यता को शअ्रस्वीकार कर ईसा 
मूसा नानक मुहम्मद चतय श्रादि का प्रमाण करता और उनके सिद्धान्तो 
को आदर देना । 

(३) खान पान में तथा आचार व्यवहार मे अग्रेजो तथा मुसलमानों का 
अनुकरण करना । 

(४) यूरोपीय सभ्यता का अधानुकरण करता । 

(५) ईसाई विश्वास के अनुसार उपादान कारण के बिना जगत्‌ की 
उत्पत्ति मानना । 

(६) ईसाई, मुसलमानों के तुल्य पश्चात्ताप और प्राथना से पापो की 
निवृत्ति मानना । 

(७) पुनजम को स्वीकार न करना । 

(८) अग्निहोत्र यज्ञादि वदिक कमकाण्ड को मिथ्या समझाना । 

(९) यज्ञोपवीत और शिखा श्रादि आरर्योचित बाह्याचारों को तिलाअलि 
देना । 

(१०) जीव और ईश्वर विषयक वदिक शास्त्रीय मा यताओो को 
प्रस्वीकार करना 8 

यह है स्वामी दयानद की ब्राह्मसमाज के प्रति धारणा । उपयु क्त विवेचन 
से यह सिद्ध हो जाता है कि स्वामी दयानद का ब्राह्म सिद्धान्तो से मौलिक 
मतभेद था श्रौर इसी कारण वे ब्राह्ममाज के साथ काय करने मे अ्रपने को 


# विस्तार के लिये देखो सत्याथप्रकाश ११ वा समुल्लास ब्राह्ययमाज 
शोर प्राथवा समाज के गुणा दोष तथा लेखक की पुस्तक---मह॒षि 
दयानन्द और राजाराममोहनराय का १४ वा प्रध्याय ब्राह्यममाज 
झोर झआयसमाज । 
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असमथ पाकर आयसमाज की स्थापना के लिये विवश हुए थे परन्तु साथ ही 
यह भी स्मरण रखना चाहिये कि पुनर्जागरण के उद्घोषक इन दोनो 
सुधारवादी श्रा लोलनों श्रायसमाज और ब्राह्मममाज मे समाज सुधार 
विषयक अनेक बातो मे पृण साम्य था। भ्रत यह कहने में कुछ भी विप्रतिपत्ति 
नही होनी चाहिए कि ब्राह्ममाज और आयसमाज दोनो ही सुधार आन्दोलन 
रूपी महावृक्ष को दो विशाल शाखायें हैं जिनमे अनेक समानतायें हैं । पारस्प- 
रिक मतभेदों का विवेचन तो हम ऊपर कर ही चुके हैं । 


अरब हम विवेकानद के एतद्‌ विषयक विचारो को जानने की चेष्टा करें । 
रामकृष्ण परमहस का शिष्यत्व ग्रहण करने से पुव विवेकानन्द स्वय साधारण 
ब्राह्ममाज के सभासद्‌ थ। यह साधारण ब्राह्मममाज मह॒षि देवेद्रनाथ ठाकुर 
के नेतृत्व मे काय करता था जबकि केशवच द्रसेन ने उनसे पृथक होकर 
अपना भारतवर्षीय ब्राह्ममाज नामक पृथक सगठन स्थापित किया था। 
रामकृष्ण के सम्पक मे आने और उनके मत विश्वासो को ग्रहण करने के 
पश्चात्‌ धीरे धीरे उनका ब्राह्मममाज से सम्बंध शिथिल हो गया । कुछ समय 
पश्चात्‌ वे ब्राह्मसमाज के कट्टर समालोचक बन गये । उनकी ब्राह्मसममाज 
विषयक झालोचना केवल एक बिंदु के इद गिद ही घूमती रहती थी और वह 
था सुधार । हम आगासी श्रध्याय में स्वामी विवेकाननद की सुधार आन्दोलनो 
के प्रति खो का मनोवज्ञानिक अध्ययन करगे श्रौर यह सिद्ध करने की चेष्टा 
करेंगे कि इस महान्‌ सुधार आन्दोलन के प्रति उनका यह सकुचित हृष्टिकोश 
नितान्‍्त अनुदारतापूण अ्रनौचित्यपुण एवं विवेकहीन था । 


ब्राह्मनेता केशवच द्रसेन अत्यन्त भावुक और सिद्धान्तो तथा मायताशो 
की दृष्टि से अ्रत्यन्त लचकीले थे । उन तक आते आते ब्राह्मममाज के रूप और 
झ्रात्मा मे बहुत कुछ परिवर्तेत हो गया था। अब वह ॒राममोहनराय वाली 
ब्राह्मममाज नही रह गईं थी जो वेदो श्रौर उपनिषदो से प्रेरणा लेती एव युक्ति 
झ्ोर तर्कों द्वरा पौराणिको और ईसाइयो के मु हु बद करती थी । केशवच द्र 
झपनी भावुकतावश रामकृष्ण परमहस के सम्पक में भी पश्ाये, , और यह कहने 
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में कुछ भी अ्नौचित्य नही है कि परमहस ने उनको पर्याप्त प्रभावित भी 
किया । फलत केशव ने अपने भारतवर्षीय ब्राह्ममाज और नवविधान मे 
ऐसी अभ्रनेक नवीन मा-यताञ्रो और विश्वासो को प्रविष्ट कराया जो ब्राह्मधम 
की मौलिक मायनाओञो के विपरीत थी । निम्न उदाहरण से यह बात स्पष्ट 
हो जायग्री भगवान के मातृभाव सम्ब धी भाव ब्राह्मममाज ने परमह॒प्त देव 
की जीवनी से प्राप्त किये हैं। विशेष कर हमारे आच/य केशवच द्रसेन ने उनसे 
ईश्वर को माँ कहकर पुकारना तथा उससे शिशु की सरलता व श्रभिमान के 
साथ हृढतापृवक मागना सीखा था | इससे पूव क्राह्मथम ज्ञानप्रधान व शुष्क 
तक युक्तियो से पूृण था। रामक्ृष्ण देव के जीवनादश ने ब्राह्मधम से शुष्कता 
को दूर कर उसे अभ्रधिकतर प्रिय तथा भक्तिमय बनाया था । # 


जहा तक आयसमाज का सम्बंध है विवेकानद स्वामी दंयानद की 
राष्ट्रीयता की प्रशसा करते थे । वे उसके सेवाकाय के भी प्रशसक थे यद्यपि 
दाशनिक तथा भश्रय बातो मे उनका आयसमाज से घोर मतभेद था। उनके 
एतद्‌ विषयक विचारो का उल्लेख करते हुए ॥१९००७॥5४७॥06 ० लिाशतपाइता 
के लेखक ने लिखा है--- जहा तक झआयसमाज का सम्बंध है वे (विवेकान-द) 
उसके सत्थापक (दयानन्द) की राष्ट्रीयता की प्रशसा करते थे परन्तु साथ ही 
वे उनके वेद्य त को बहिष्कृत करने की हानि को भी श्रनुभव करते थे जो कि 
हिंदू धम को आत्मा के तुल्य है। उन्होने अपने एक पत्र मे इसका उल्लेख भी 
किया था, श्रब यदि यह सम्भव है कि सहिता के आधार पर एक सम-वयपुूण 
घम का निर्माण किया जाय तो हजार बार यह अधिक सम्भव है कि एक 
सम वयपूण और सामञजस्य युक्त मत उपनिषदो के श्राघार पर बन सकता है, 
फिर इसमे पहले से प्राप्त राष्टीय सम्मति के विपरीत न जाना पडेगा । यहाँ 


%# घमतत्त्व १ आश्विन १८०९-शक विवेकानद चरित से उद्धत 
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भूतकाल के सब भ्राचाय तुम्हारा साथ देंगे। ऋ# इस कथन में तो कोई सत्यता 
नही है कि स्वामी क्यानन्द ने वेदान्त का बहिष्कार किया था । उन्होने वेदान्त 
का प्रचलित श्रथ अ्रवश्य ही नही लिया परन्तु बादरायण के सृत्रा को उन्होंने 
प्रामासिणिक माना है तथा उनके विपुल उद्धरण भी दिये हैं । शाद्धूरवेदन्त को 
वे त्रुटिप्ण समभते थे । विवेकान ढक्जी के इस कथन की हम पृव ही 
समालोचना कर चुके हैं, जिसमे यह कहा गया है कि सहिता भाग पर 
ग्राधारित धम की श्रपेक्षा उपनिषदो पर श्राधघारित धम श्रधिक सामञअजस्यमूलक 
या लोकप्रिय हो सकता है, अत पुन इस विषय की यहाँ चर्चा करना कोई 
ग्रथ नही रखता । 


जहा तक भ्रायसमाज के विषय मे स्वामी क्यानद के मत का प्रश्न है, 
वह तो अनुकूल ही होगा क्योकि तत्कालीन श्रयाय सभी सुधारवादी 
श्रादोलनो की त्रुटियों शर भ्रभावों को देखकर ही उन्होने आ्राययमाज जैसे 
सगठन की नीव डाली थी जिसमे भारतवासियो के लिए स्वधम स्वराष्ट और 
स्वसस्क्ृति के प्रति पूण निष्ठावान्‌ बनने की सम्भावना होने के साथ-साथ 
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ससार के उपकार को ही इस समाज का मुख्य उद्देश्य बतलाया गया था। 
सत्याथप्रकाश के ११ वे समुल्लास मे मतमता तरो के समीक्षा प्रकरण के 
उपसहार मे ऋषि दयानद श्रायसमाज के विपय मे अपना स्वमत लिखते है 

“इसलिए जो उन्नति करना चाहो तो झ्रायसमाज” के साथ मिलकर उसके 
उहं श्यानुसार आचरण करना स्वीकार कीजिए नही तो कुछ हाथ न लगेगा । 
क्योकि हम और आपको श्रति उचित है कि जिस देश के पदार्थों से अपना 
शरीर बना भ्रब भी पालन होता है आगे होगा उसकी उन्नति तन, मन धन 
से सब जने मिलकर प्रीति से करें । इसलिए जसा श्रायसमाज श्रार्यावत देश की 
उन्नति का कारण है वसा दूसरा नहीं हो सकता । 


अब अन्तिम विवेचतीय विषय है थियोसोफो का आ-द्योेलन, जिसके प्रवत्तक 
भ्रमेरिकन कनल झआल्काट श्रौर रूसी मडम 'लेवेस्टस्की न केवल स्वामीजी के 
समकालीन ही थे श्रपितु जिन्‍्होने प्रारम्भ मे श्रपने आपको स्वामी दयान-द का 
शिष्य उद्घोषित किया था तथा जो थियोसोफिकल सोसायटी को आश्रायसमाज 
की शाखा कहने झोर लिखने मे गौरवाजवित अनुभव करते थे । इन कनल भ्रोर 
मडम ने श्रमेरिका मे उक्त सोसाइटी की स्थापना की। तत्पश्रात्‌ जब उदहे 
स्वामी दयानन्द के व्यक्तित्व और काया का परिचय मिला तो वे बम्बई के 
हरिश्च द्व चिन्तामणि के द्वारा स्वामीजी से पत्र व्यवहार करने लगे । उहोने 
यह भी लिखा कि वे इस सोसायटी के द्वारा अमेरिका श्रौर योरप आदि 
पाश्चात्य देशो में श्रायसमाज के ध्येय की पूर्ति मे ही लगे है। वे वेद विषयक 
उन सभी सिद्धान्तो को स्वीकार करते हैं जिहे प्रायसमाज मान्यता प्रदान 
करता है तथा ईसाइयत मे उनका तनिक भी विश्वास नहीं है। मडम और 
कनल के इस पत्र को पाकर स्वामी दयानन्द का प्रसन्न होना स्वाभाविक ही 
था । उन्होंने समझा कि विश्व में वेद धम को पुन प्रतिष्ठित करने के लिए 
इस सोसायटी के रूप मे उन्हे एक साधन प्राप्त हो गया है अत श्रब वे अपने 
ध्येय को प्राप्त करने मे शीघ्र ही सफल होगे और एक बार पुन॒पाश्चात्य देशो 
पे वेद की विजय वैजयन्ती फहरा सकेगी । 
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निश्चित कायक्रम के भ्रनुसार थियोसोफी के ये नेता भारत में आये । 
उनके व्याख्यान होने लगे । आयसमाज के सदस्यों ने उनका स्थान-स्थाव पर 
स्वागत क्या और सहयोग दिया । वे मेरठ में स्वामी दयानद से नितान्त श्रद्धा 
और भक्तिसमावत हृदय लेकर मिले। अनेक झ्रायसमाजों में भी उनके 
व्याख्यान हुए और उहोने ग्रायसमाज तथा उसके प्रवतक को अ्रपत्री भावभीनी 
श्रद्धाउजलि भ्रपित की | परतु इन लोगो के कपठाचरण की कलई भी शीक्र 
ही खुल गई । स्वामी द्यानद को भ्रब यह सूचना मिलने लगी कि कतल और 
मडम झायसमाज और उसके सस्थापक को अपनी लोकप्रियता फैलाने में केवल 
साधनमात्र ही समभते हैं और वे यह चाहते हैं कि थियोसोफिकल सोसाइटी के 
विस्तार के लिए आयसमाज का ग्राधारभूमि के रूप मे प्रयुक्त किया जाय। 
साथ ही यह भी पता चला कि थियोसोफो के सस्थापकोी का आयसमाज तथा 
वदिकधम के सिद्धातों मे कतई विश्वास नही है । वे ईसाइयत के विरुद्ध भ्रवश्य 
है परतु आयसमाज प्रतिपादित बेदोक्त धम को भी पूणतया सत्य नही मानते । 
किसी किसी व्याख्यान या वार्तालाप के प्रसग मे मडम 'लैवेटस्की ने अपने 
आपको बौद्ध बताया और किसी श्रय अवसर पर ईश्वर के प्रति श्रपनी 
अनास्था यक्त की । 


ऐसी परिस्थिति मे स्वामी दयानद के लिये यह सम्भव नही था कि वे 
आयसमाज और थियोसोफी को लेकर जनता मे अधिक समय तक फैलने वाले 
भ्रम को दूर करने की चेष्टा नही करते । उहोने कनल और मडम से मिलकर 
यह चेष्टा की कि वे पारस्परिक वार्तालाप द्वारा अपने सद्धाततिक मतभेदा की 
चर्चा करें और उह्े यथासम्भव दूर करने का प्रयत्न करें। परतु उहोने ऐसे 
प्रसगो को यथाशक्य टाला । जब जब स्वामीजी से उनकी इस विषय मे चर्चा 
होती वे मुख्य प्रसण को छोडकर विषय बदलने की चेष्टा करते। श्रन्त मे 
स्वामीजी ने उहे शास्त्राथ के लिये भी आ्राहूत किया परन्तु जो लोग नीति 
कुशल बनकर एक बार अपने को स्वामीजी का शिष्य कह कर प्रसिद्ध हो चुके 
ये वे उनके समक्ष शास्त्राथ समर के लिये किस प्रकार सन्नद्ध होते ? अस्तु । 
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ग्रब स्वामीजी के लिये इस अनिश्चित परिस्थिति को समाप्त कर देना 
आवश्यक हो गया । उन्हाने कोई न कोई निणयात्मक कदम उठाना ही उचित 
समभा । अत उन्होने भ्रपने बम्बइ के भाषण में श्रायसमाज झर थियोसोफि 
कल सोसाइटी के सम्बंध समाप्त होने की घोषणा कर दी। कनल और मडम 
पर इस घोषणा से प्रत्यक्ष रूप से तो कोई प्रभाव नही पडा और उहोने अपनी 
वाणी या लेख के द्वारा कभी आयसमाज या उसके प्रवतक के प्रति कोई 
प्रविनय भी प्रकट नही की परतु जिस उद्द श्य को लक्ष्य मे रखकर उन्होने 
यह सब आडम्बर रचा था उसकी पूर्ति मे उहे किचित्‌ु सफलता ही मिली | 
भारत मे उहे अ्रपना जाल फलाने का एक बहाना मिल गया । श्रायसमाज 
और स्वामी दयानद के कारण उनका देश के अनेक लोगो से परिचय भी हो 
गया था। श्रब इसी आधारभुमि पर वे अपने मत का स्वतत्र रूप से प्रचार 
भी कर सकते थे | यह है सक्षप मे ग्रायसमाज और थियोसोफी के सम्ब धो की 
एक भाकी । आश्चय तो इस बात का है कि थियोसोफी के साहित्य मे इस 
प्रसग की तनिक भी चर्चा नही की गई है मानों वे यह मानना भी नही चाहते 
कि उनकी सोसाइटी के जातकम के साथ-साथ ही उसका आयसमाज से सम्बंध 
हो गया था जो स्वय सोसाइटी के सस्थापको की कुटिल नीति के दुष्परिणामो 
के फलस्वरूप ही विच्छिन्न हुआ । यहा हम थियोसोफी की सद्धातिक 
विचारधारा का मूल्याकन नही करगे, क्याकि स्वामी दयानद ने इस सोसाइटी 
के मतवाद का न तो कही अपने ग्रथो में उल्लेख ही किया है श्रौर न 
प्रालोचन ही । 


विवेकानन्द ने थियोसोफी के विषय मे अपने मत को' पर्याप्त विस्तार से 
व्यक्त किया है। उनके जीवनकाल मे' थियोसोफो की विचारधारा ने पर्याप्त 
विस्तार प्राप्त कर लिया था। भ्रब मडम और कनल के दिवगत हो जाने पर 
इस सोसाइटी का सूत्र सचालन श्रौर नेतृत्व प्रसिद्ध देशभक्त महिला श्रीमती 
एनीबेसे ट के हाथो मे आया था | साथ ही साथ इस सोसाइटी की विचारधारा 
झौर उसके सिद्धान्त भी देश विदेश में प्रसृत हो रहे थे। विवेकानन्द की 
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विदेश यात्राओ्रो मे थियोसोफिस्टो ने उनके विरुद्ध प्रचार किया | अमेरिका में 
उनके विरुद्ध कुत्सित प्रचार किया गया और निम्तकोटि के साधनों और 
आक्षपो के द्वारा उनके महत्त्वपुण वेदान्त मिशन को असफल करने की चेष्टा 


की गई। स्वामी विवेकानद ने इसका उल्लेख और सकेत अनेक स्थानों पर 
किया है । 


विवेकानन्द के द्वारा भारतीय धम और हिदू सस्कृति को विश्व धम और 
विश्वसस्क्ृति के रूप में प्रचारित होना थधियोसोफिस्टो को सह्य नहीं था। वे 
जिन गुप्त सिद्धा तो का प्रचार करता चाहते थे उनका विवेकानद की स्पष्ट 
विचा रधारा से प्रत्यक्ष विरोध था । ऐसी दशा म उहोने विवेकानद को ही 
प्रपना लक्ष्य बनाया । परन्तु विवेकानद भी कच्ची गोलियाँ नहीं खेले थे । 
उन्होने थियोसोफिस्टो के कुचक्र का भण्डाफाड किया उनके मिथ्या सिद्धा तो 
की कलई खोल दी श्रौर इस खतरे से देशवासिया को सचेत कर दिया । हम 
यहाँ देखें कि विवेकानद ने थियोसोफी के मतवाद का कितना प्रबल और तीव्र 
खण्डन किया है। 

कनल ग्ाल्काट की श्रपेक्षा मंडम 'लेवेटस्को अधिक चतुर और चालाक 
थी । थियोस्ोफी की गुप्त विद्याओ# को प्रतिष्ठित श्र प्रतिष्ठापित करने मे 
उसका ही महत्वपुण हाथ था | मेंडम ने लिखा है कि हिमालय और तिब्बत 
मे रहने वाले ऐसे महात्माओ्रो से उतका प्रत्यक्ष सम्पक और सम्बंध है जो इन 
गुप्त विद्यात्रों के ज्ञाता हैं। परन्तु विवेकानद ने मंडम की इस मिथ्या धारणा 
का घोर प्रतिवाद करते हुए स्पष्ट रूप से घोषित किया भारतीय ऋषियों 
की कोई गुप्तविद्या नही है हिमालय से कयाकुमारी तक भ्रमण करके भी उहें 
किसी ऐसे महात्मा से साक्षात्कार नही हुआ जो झाकाश मे पक्षियों की तरह 
उडते रहते हो । + वार्तालाप के अभ्रय प्रसग मे उन्होने यह स्पष्ट कहा कि 
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उनका मत किसी प्रलौकिक तत्त्व को उस रूप मे स्वीकार नहीं करता जसा 
कि थियोसोफी वाले मानते हैं। उतके शद इस प्रकार है--- अलौकिक उपाय 
से प्राप्त किसी प्रकार के अलौकिक विषय की दीक्षा देने का हम दावा नही 
करते । /< साधारण लोगो के लिये सवथा अदृश्य रहने वाले अलौकिक 
महात्मा जो किसी एक व्यक्ति को माध्यम बनाकर अपने उपदेश का प्रचार 
करते है उनके प्रति विश्वास करने की या उनके उपदेशो को हम कही पर भी 
प्रमाण रूप से उपस्थित नही क्र रहे है। # 


अपने एक भाषरा मे विवेकान द ने थियोसोफी की इस मायता का 
प्रतिवाद किया कि धम के मूलभूत सत्या को गोपनोय रकक्‍्खा जा सकता है और 
उसके प्रचार का एकमात्र अधिकार केवल उन अदृश्य शक्तिया को ही है जि हे 
यह सोसायटी मानती है। उहोने कहा इस भारतभूमि पर यह कभी 
प्रचारित नही हुआ कि धम राज्य के सत्य गोपनीय विषय हैं. श्रथवा यह कि 
वे हिमालय की बर्फीली चोटियों पर बसने वाली गुप्त समितियों के ही विशेष 
अधिकार है। ॥ 


थियोसोफी की इन गुप्त सभाश्रो श्र उनमे होने वाले कारनामो से भी 
विवेकानद परिचित थे। एक प्रसग मे तो उहोने यहा तक लिख दिया है कि 
यदि कही शतान हो सकता है तो मैं उसकी तलाश किसी गुप्तसभा के कमरे 
के श्रदर ही करूगा । | अपने ग्रनुभव के बलपर विवेकानद यह घोषणा 
करते हैं मैंने काफी दुनिया देख ली है और मैं जानता हु कि इन गुप्तसभाओं 
से कसे-कंसे अनिष्ट हुआ करते हैं और कितनी श्रासानी से ये सभाये प्रेमी 
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प्रेमिकाओ की सभा या भूतसभा का रूप धारण कर लेती हैं ।”| इसी प्रसग 
में विवेकानन्द ने यह भी प्रतिपादित किया है कि यदि थियोसोफी वाले वस्तुत 
दिव्यज्ञान का ही दावा करते हैं तो ऐसा यथाथ दिव्यज्ञान कभी भी बुद्धि या 
तक का विरोधी नही होना चाहिये । # “साथ ही ऐसा दिव्यज्ञान हर एक 
की भलाई के लिये होना चाहिये / |' फिर क्या कारण है कि थियोसोफिस्टो 
का यह दिंव्यज्ञान केवल कुछ व्यक्तियो तक ही सीमित है ” 

थियोसोफिस्टो का यह भी दावा रहा है कि वे मृत आ्रात्मा को प्लेचेट के 
द्वारा बुलाकर उससे बातें कर सकते हैं। इस प्रकार परलोकगत श्रात्माश्रो से 
प्रत्यक्ष सम्पक रखने उनसे वार्तालाप करने और उनसे श्रादिष्ट होने की 
श्रममूलक धारणाये इस सस्‍्था के श्रनुयायियों मे विद्यमान हैं । श्रायसमाज के 
सुप्रसिद्ध विद्वाद और लेखक महात्मा नारायण स्वामी ने अपनी मृत्यु और 
परलोक »< नामक सुप्रसिद्ध पुस्तक मे थधियोसोफी की एतद्‌ विषयक धारणाप्रो 
का बलपूवक खण्डन किया है। स्वामी विवेकानन्द भी उनके इस पाखण्ड से 
सुपरिचित थे | भारत मे अध विश्वासियों की कमी नहीं है भोर जब 
थियोसोफी के भक्त--पढे लिखे लोगो में भी इस प्रकार के मृढ विश्वास पाये 
जा सकते हैं तो हमे उन करोडो अशिक्षित भारतवासियो को कोसने का क्‍या 
अधिकार है जो श्रपने अ्ज्ञान और ग्रशिक्षा के कारण मिथ्या विश्वासो के जाल 
में फसे हैं। अ्रस्तु स्वामी विवेकान द अपने एक पत्र में थियोसोफिस्टो के 
मीडियम द्वारा मृतात्मा को बुलाने का पर्दाफाश करते हुये लिखते हैं---इस 
देश मे पिशाचविद्या के पण्डित बहुत हैं । मीडियम वही है जो भूत बुलाता है । 
मीडियम एक परें की श्राड मे जमा हो जाता है श्लौर पर्दे के भीतर से भूत 
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१४६ (2 महर्षि दयानन्द और स्वामी विवेकानद 


निकलते रहते हैं बडे छोटे हरे रग के । मेने भी कई देखे परतु वह ठगविद्या 
ही जान पडती है। »< 


मेरी समर नीति शीषक भाषण के झ्रतगत जो स्वामी विवेकानद ते 
मद्रास में दिया था उहोने थियोसोफी विषयक अपनी नीति को स्पष्ट किया । 
सोसायटी की तत्कालीन नेन्नी श्रीमती बेसेटट के विषय मे भी उहोने उल्लेख 
किया और कहा इस सोसाइटी के गुप्त विभाग (2500070) का यह नियम 
ही है कि जो मनुष्य उक्त विभाग का सदस्य होता है उसे कुथमी श्रौर मोरिया 
अथवा उनके प्रत्यक्ष प्रतनिधि मि० जज और श्रीमती बेसेट से ही शिक्षा 
ग्रहण व रनी पडती है । श्रत उक्त विभाग के सदस्य होने का यह श्रथ है कि 
मनुष्य भ्रपती स्वाधीन चिता बिल्कुल छोडकर पृण रूप से इन लोगो के हाथ मे 
गआ्रात्मसमपण कर दे । निश्चय ही मैं ये सब बाते नहीं कर सकता था श्रौर जो 
मनुष्य ऐसा करे उसे मैं हिंदू कह भी नही सकता । # 


उपयु क्त विवेचन से यह सिद्ध होता है कि थियोस्रोफिकल सोसायटी के 
गुप्त सिद्धान्तो और उसकी गोपनीय कायवाहियो से विवेकानद नितात 
परिचित ही नही थे वे उसकी हानिकर प्रवृत्तियों को देश के लिये घातक भी 
समभते थे। रेनासा श्राफ हि दुइज्म के लेखक ने स्वामी विवेकानद का 
थियोसोफी विषयक मत उद्धत किया है । स्वामीजी ने कहा था “0 
०९02८फप8ह॥ 8700.  ९8४०0०न्‍९०७आ ज़0्ारांवद गाए पाह्वो॑७ वए00875$  शा0 
26 5867 ज़ह्द्वोट्र थात इफ्लशशावए0गारड एल्वा॑एाा 870 06 
877080005.. श्रर्थात्‌ थियोसोफी का यह जादुई रहस्यवाद भारतीयो को, 
जो पहले से ही दुबल शौर अ्रधविश्वासी हैं श्रौर भी अधिक दुबल श्रौर 
श्रन्धविश्वासी बनायेगा । 
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इस प्रकार हम देखते हैं कि थियोसोफी के विषय में विवेकानन्द और 
द्यानन्द की धारणाये लगभग समान ही थी । दोनो को ही इस सस्था के कुछ 
कटु अनुभव हुए थे। विवेकान ढ़ को जहा श्योसोफ्स्टों के विरोध का सामना 
करना पडा वहाँ दयानद को भी इन लोगो ने अपने जाल में फसाने की चेष्टा 
की । मडम और कनल ने उहे अपना गुरु और उपदेष्टा मान कर भी उनके 
सथ विश्वासघात किया। वे आयसमाज के सदस्यों को पृथक रूप से श्रपनी 
सोसायटी का सदस्य बनने के लिए बाध्य करते और स्वामी दयानन्द की 
लोकप्रियता को अपन साधन बना कर स्वय लोकप्रिय बनने की चेष्टा करते । 
यह श्रच्छा ही हुआ कि स्वामीजी ठीक समय पर सावधान होकर उनके चगुल 
से निकल गये श्रयथा पत्त नही इस सस्था के मिथ्याविश्वासो ने आयसमाज 
को क्‍या रूप दिया होता ? 


[][] 


श्रध्याय ६ 
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ब्रिटिश राज्य के भारत में हृढमूल हो जाने के श्रनातर पाश्चात्य रीति 
नीति विचारधारा श्र सस्कृृति से भारतवासियों का परिचय होना स्वाभाविक 
ही थी । शताब्दियो की राजनैतिक पराधीनता ने भारतवासियो मे जिस हीव 
भावना के बीजो का वपन किया था श्रब उसके उच्छिन्न होने के दिन आये। 
भारत के सास्कृतिक एवं धामिक नवजागरण के सूत्रधार राजा राममोहनराय 
ने जिस महाव्‌ विचार क्रान्ति का प्रारम्भ किया वह आगे चलकर धम 
समाज, सस्क्ृति और राजनीति के क्षेत्रों मे किस प्रकार अत सलिला भागी रथी 
की तरह प्रवाहित होकर राष्ट्र को श्रपनी पावनता से श्राद्र करती रही यह 
इतिहास के श्रध्येताश्रो से भ्रप्रकट नही है । इसी सास्क्ृतिक पुनर्जागरण रूपी 
महावृक्ष की एक शाखा सामाजिक सुधारो के रूप में पुष्पित भौर पल्‍लवित 
हुई । 

बगभूमि मे ब्राह्मममाज ने राममोहनराय, देवेद्बनाथ ठाकुर श्रोर केशव 
चन्द्रसेन के नेतृत्व में सामाजिक सुधारो के क्षेत्र मे प्रशसनीय प्रयत्न किया । 
सती प्रथा जैसी श्रमानुषिक और पाशविक प्रथा को बाद कराने का श्रेय 
सुधारकशिरोमणि राजा राममोहंनराय को ही है। इसी प्रकार धम के नाम 
प्र प्रचलित पाखण्डो बाह्याचारो और कदाचारो के विरुद्ध तिर्भीक घोषणा 
करने मे भी ब्राह्मममाज का प्रवत्तक पीछे नहीं रहा। केशव ने भी प्रचलित 
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जातपात छुमप्नाछृत तथा वण वषम्य का मिटाने के लिये यथाशकय प्रयत्न 
किया । सुधार काय म उह उतनी सफलता नहीं मिली जितनी उनके पृववर्ती 
राममोहनराय को परतु इसका कारण था उनकी ईसाइयत के प्रति भ्राध 
आसक्ति । 


महाराष्ट मे ब्राह्मममाज का यह सुधारवाद प्राथनासमाज के द्वारा जनता 
के समक्ष आया । यहाँ उसके सूत सचालक थे उदारमना “यायमूर्ति महादेव 
गोविन्द रानडे । रानडे के काय क्षत्र मे उतरने के पुव ही स्वामी दयानन्द ने 
ग्रायसमाज की स्थापना कर सामाजिक सुधार के मह॒त्‌काय को अभूतपुव सबल 
प्रदान किया था । यद्यपि आझ्रायसमाज की स्थापना बम्बई नगर मे हुईं परन्तु 
उसका विशेष विस्तार उत्तर भारत के पजाब समयुक्त प्रात श्रादि प्रान्तों में 
हुआ | ईसा की उन्नीसवी शता दी के भ्रत्तम दो दशक और बीसवी शताब्दी 
के प्रथम दो दशक--चालीस वर्षों की इस भ्रवधि को हम सुधारकाल का 
स्वणयुग कह सकते है। इस बीच श्रायसमाज द्वारा प्रवरतित सुधारवादी 
विचारधारा ने उत्तर भारत के जनमानस को किस प्रकार प्रभावित और 
परिवर्तित किया इसका ठीक ठीक अध्ययन और अ्रनुमान तो कोई समाज 
शास्त्री ही कर सकता है। बालविवाह और अ्ननमेल विवाह का विरोध 
विधवाञ्ोो के पुनविवाह की श्रावश्यकता वणगत और जातिगत वषम्य को दूर 
करता अदुतोद्धार और सामाजिक समता का प्रसार नारीशिक्षा और नारी 
जागरण आदि ऐसे अनेक क्षेत्र थे जिनमे आयसमाज को श्रपुव सफलता प्राप्त 
हुई । यद्यपि यह नही कहा जा सकता कि सुधार के क्षेत्र मे जिस लक्ष्य को 
सम्मुख रखकर आयसमाज ने काय प्रारम्भ किया था उसमे उसे पूण सफलता 
प्राप्त हो गई है फिर भी निष्पक्ष दृष्टि से विचार करने पर हम इस निष्कष पर 
पहुँचते है कि साधारण लोगो के हष्टिकोण को परिवर्तित करने मे इस सुधार 
आन्दोलन का भी एक महत्त्वपृण हाथ रहा है । 

भ्राज भी सामाजिक वषम्य समाप्त नही हो पाया है । जातपात के दलदल 
से निकल कर हिदूसमाज अपने आपको सुसगठित इकाई के रूप मे प्रस्तुत नही 
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कर सका है फिर भी आयसमाज तथा अयाय सुधारवादी सस्थाओ ने इस 
क्षेत्र मे जो कुछ किया उसका ऐतिहासिक महत्त्व सुस्थिर है। आज 
परिस्थितियाँ परिवर्तित हो छुकी हैं । श्राज से पचास वष पूव अछूतोद्धार और 
नारी शिक्षा के लिये आयसमाज को जहा शास्त्राथ उपदेश और बहस मुबाहिसे 
की आवश्यकता पडी थी आज वही काय जनशिक्षा के प्रचार और शासन 
सत्ता के दबाव से स्वयमेव हो रहा है । फिर भी हम सुधार काय की अ्वगणना 
ग्रौर उसके महत्त्व का अ्वमृल्यन किस प्रकार कर सकते है ” 

सुधार काय का प्रशस्तिपाठ करना इस विवेचन का उहं श्य नही है। हमे 
यह दिखिलाना है कि रामक्ृष्ण और विवेकान द के द्वारा इस सुधार काय का 
जो मूल्याकन किया गया है वह कितना त्रुटियूण है। सुधारवादी लोग कवि 
कुलगुरु कालिदास के शदों मे पुराणसित्येव न साधु सब! तो कहते ही थे 
परन्तु जो कुछ तवीन है वह निश्चित रूप से अ्नवद्य ही है--ऐसा भी उनका 
श्राग्रह नही था । वह बुद्धि और विचार पृवक हस की तरह नीरक्षीर विवेक 
करने के पक्षपाती थे । उनकी यह धारणा थी कि भारतीय धम और सस्क्ृति 
का जो मौलिक उत्स है वह निश्चित रूप से सत्य शिव सुदरस्‌ के आदशों 
से परिपूरित था। उसके द्वारा मानवजीवन के सम्पूण विकास की “यवस्था 
उसकी ऐहिक और पारलौकिक उन्नति का आयोजन, उसे मानव से ऊपर उठा 
कर देवत्व के धरातल पर प्रतिष्ठित करने के स्वप्त को साकार करना यह सब 
सम्भव प्रतीत होता था । काला तर मे हमारे धम और विश्वासो मे हमारे 
सामाजिक जीवन में तथा हमारे पारस्परिक व्यवहार मे विक्ृतियो का समावेश 
हुआ । विभिन्न सस्कृतियों के सम्मिश्रण श्रौर विदेशी प्रभावों ने उसकी शुद्धता 
को नष्ट किया । फलत हमारा जीवन श्रत्यत कृत्रिम रुढ़िग्रस्त, 
गतानुगतिकता से पूरा एवं क्षयो मुख हो गया । यदि समाज के इस मरणो मुख 
शरीर में सुधार रूपी सजीवनी का समावेश न किया जाता तो यह निश्चित 
था कि वह काल-कवलित हो जाता । श्रत सुधारको के प्रयत्नो की सराहना 
झौर उनके इस भ्रभिननन्‍्दनीय काय का उचित मुल्याकन होना झ्रावश्यक है । 
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सामाजिक सुधारो के प्रति विवेकान-द के दृष्टिकोण की आलोचना करने 
से पूव यह देख लेना भी आवश्यक है कि किन मनोवज्ञानिक परिस्थितियों के 
वशीभूत होकर उहे इस दृष्टिकोण को बनाने की आवश्यकता प्रतीत हुई । 
यह देखते समय हमे विवेकान द से झ्रागे बढ़कर उनके गुरु रामकृष्ण के जीवन* 
दर्शन के अ्रध्ययन मे प्रवृत्त होता पडेगा और तब हमे ज्ञात होगा कि काली 
मदिर का यह भावुक पुजारी जिसका शास्त्राध्ययन से कभी वास्ता नही रहा 
जिसने सासारिकता से मुख मोडकर अपने आपको सर्वात्मना अपनी भ्राध्यात्मिक 
साधना में तललीन कर लिया जो धामिक और सामाजिक विक्ृतियो की 
निमम्त आलोचना करने की भअपेक्षा उनके प्रति सुंदु व्यवहार करने का ही 
उपदेश देता रहा उसका शिष्यत्व स्वीकार कर विवेकान-द कसे सुधारवादी 
आ-“दोलन के प्रति उदार हो पाते । रामकृष्ण ने धम के सभी रूपो को सत्य 
बताया । व्यावहारिकता से शूय उनके इस हृष्टिकोण में सभी कुछ शुक्ल 
शुक्र और शिव था कुछ भी कृष्ण अशिव या अभद्र नहीं। इसी काररा वे 
मध्यकालीन युग में उत्पन्न उन सामाजिक कदाचारों की आलोचना नही कर 
सके जिनके कारण हमारा जीवन मुमुषु और जराजीण हो चुका था । सुधार 
ग्रादोलनो के प्रति यही श्रस्वस्थ हष्टिकोश विवेकानन्द को भी विरासत के 
रूप मे प्राप्त हुआ श्रौर यद्यपि अ्रपने गुरु की तरह वे अपने श्रापको श्रात्मके द्वत 
कर एक स्थान पर बठ नही गये उहे एक धम प्रचारक के रूप मे देश विदेश 
में हिन्दू धम का महान सदेशवाहक बनकर भ्रमण करना पडा जनमानस से 
व्याप्त जडता प्रमाद और कुसस्कारो के विरुद्ध आवाज उठानी पडी, परन्तु 
यह सब कुछ करते हुए भी वे अपने आपको सुधारकवग के प्रति उद्धार नहीं 
बना पाये क्योकि उनके बौद्धिक जीवन का सृजन जिन उपादानो से हुआ था 
वे मुलत परम्परानुमोकद्ति धम कम रीति नीति और आचार व्यवहार का ही 
समथन करते थे। यह श्रवश्य है कि कही कही धामिक श्रधविश्वासो और 
जड रूढियो के प्रति उनका मानसिक आक्रोश शतधा विभक्त होकर कट 
आक्षेपों के रूप मे प्रकट हुआ है, वह्म वे भी उत अधपरम्पराओं और सामा- 
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जिक तथा धामिक मिथ्या विश्वासो के प्रति उतने ही निमम झौर अरसहिष्ण 
हो उठते हैं जितने कि ग्रय सुधारकगण । 
इस उपक्रम के साथ हम विवेकान द के सुधार सम्ब धी विचारो को परख 
करेंगे झौर उनके दृष्टिकोण की मौलिक त्रुटि का पता लगाने की चेष्टा 
करेंगे । हमे तो विवेकानन्द के सुधार विषयक विचारा के अध्ययन से यही ज्ञात 
होता है कि उहोने इस महत्त्वपूण विषय पर कभी गम्भीरता एवं सहानुभूति 
के साथ विचार ही नही किया था । यदि वे ऐसा करते तो यह कभी सम्भव 
नही था कि वे उन निष्कर्षो पर पहुँचते | सव प्रथम तो हम यही कहेगे कि 
उन्होने सुधारको के प्रयत्नो को ठीक ठीक प्रकार से समभने का यत्न ही नही 
किया । एतदू विषयक उनकी सभी स्थापनाये और उपपत्तिया हेत्वाभासो से 
पूण हैं। एक उदाहरण देना हो पर्याप्त होगा । श्रपने एक पत्र में वे लिखते है 
भारत के सभी समाज सुधारको ने पुरोहितो के श्रत्याचारों ओर अवनति 
का उत्तरदायित्व धम के मत्ये मढ़ने की एक भयकर भूल की और एक दुर्भेच 
गढ को गिराने का प्रयत्न किया | नतीजा क्‍या हुथ्ला ? श्रसफ़लता । बुद्ध देव 
से लेकर राममोहनराय तक सबने जाति भेद को धम का एक अग॒ माना श्ौर 
जातिभेद के साथ ही धम पर श्राघात किया और अ्रसफल रहे । # 


इस उद्धरण में विवेकान-दजी की निम्न स्थापनाय स्पष्ट होती हैं--- 

(१) पुराहितो ने श्रत्याचार किये यह निरविवाढ है । 

(२) समाज सुधारको ने इसके लिये धम को उत्तरदायी ठहराया उस 
पर प्रहार किये श्र श्रसफल रहे । 

(३) सुधारको ने जाति भेद को धम का अग माना । 


उद्धरण की सम्पूण तकप्रणाली ही कितनी श्रस्तव्यस्त है, यह इस 
विश्लेषण से पाठकों पर स्पष्ट हो गया होगा। हमारा निवेदन इतना ही है 
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कि किसी भी सुधारक ने समाज मे व्याप्त बुराइयो के लिए धम को उत्तरदायी 
नही ठहराया । बुद्धवेव से लेकर राममोहनराय तक के सुधारको ने सामाजिक 
विक्ृतियो की चाहे कितनी ही कट्ु श्रालोचना क्यो न की हो परल्तु यह कभी 
नही कहा कि वास्तविक धम ही इस सबके लिए उत्तरदायी है और न उन्होने 
धम के मूलभूत सिद्धान्तों का ही कभी प्रत्याख्यान किया । पुरोहितों के 
श्रत्याचारों के लिए उहोने पुरोहितो को हो कोप्ता। स्वामी द्यानद ने तो 
इस वग को पोप शब्द से अभिहित किया क्योकि इन्ही के समानधर्मी रोमन 
कथोलिक पुरोहितो ने यूरोप मे धम के नाम पर जनता का शोषण किया 
था । अधिक विस्तार मे न जाकर हम इतना ही कहना पर्याप्त समभते हैं कि 
विवेकान द का उक्त वक्तव्य नितात असमीचीन है । 


सुधारक वग पर मनमाने परन्तु निराघधार प्राक्षेप करने में विवेकानन्द 
पीछे नही रहे । एक भ्रय पत्र मे उहोने सुधारको को हिंदू धम का नाशक 
बताते हुए लिखा हमारे झ्राधुनिक सस्कारको को पहले भारत के धम का 
नाश किये बिना सस्कार का कोई दूसरा उपाय ही नहीं सूमता। मुझे 
यही कहना है कि हिंदू समाज की उन्नति के लिए हि दू धम के नाश की कोई 
आवश्यकता नही है और यह बात नहीं कि समाज की वत्तमान दशा इसलिए 
हुई कि हिंदू धम प्राचीन रीति नीतियो और आचार श्रनुष्ठानो का समथन 
किए रहता है। # यह कथन कितना भ्रान्त है कि आधुनिक सुधारको ने 
भारत के धम का नाश करने का यत्त किया | किसी भो सुधारक ने यहाँ तक 
कि ईसाई झ्रादर्शों की ओर उमुख केशवच द्ग सेन ने भी यह कभी नही अनुभव 
किया कि समाज की उन्नति के लिए हि दूधम का नाश होना अरवश्यम्भावी 
है । इसके विपरीत सुधारकगरण तो धम को अधिक श्रोजस्वी स्फुृर्तियुक्त भौर 
सजीव बनाने की ही चेष्टा करते रहे। प्राचीन रीति नीतियाँ नही अपितु 
मध्पकालीन आचार भश्रनुष्ठानो के प्रवेश ने ही समाज को जराजीण और 
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मरणो मुख बनाया और इही विक्ृतियों को समाप्त करने का बीडा सुधारको 
ने उठाया था । इनकी यथ वकालत करन की श्रपेक्षा यदि विवेकान द इहे 
नष्ट करने में सुधारको को सक्रिय सहयोग तो देते तो सम्भव था कि अधिक 
लाभ पहुँचता । 

विवेकान द ने सुधारको के महान कार्यों का अवमूल्यन तो किया ही वे 
समय समय पर उनके कार्यो को लेकर व्यथ के कटाक्ष करने से भी विरत नही 
हुए । ऐसे श्राक्षपपूण कथन अ्धिकाशत अ्रसत्य पर ही श्राधारित है ओर 
महत्त्वपृण प्रश्नो को लघुता की दृष्टि से देखते है इसकी एक बानगी देखिए--. 

हमारे सुधारक यह नही देखना चाहते कि घाव कहा है। परतु वे विधवाओ 

का विवाह करके राष्ट की रक्षा करता चाहते हैं। | विवेकानद का यह 
कथन निश्चित रूप से गलत ही है क्याकि सुधारको ने सामाजिक दुगति के 
मूल कारण का निदान भी किया है और विधवा विवाह के महत्त्व और समाज 
में उसकी उपयोगिता को इन सस्ते किस्म के आक्षेपो से नही झुटलाया जा 
सकता | 

सच तो यह है कि सामाजिक सुधारों की महत्ता और उपयोगिता को 
विवेकानन्द ने समझा ही नही । यदि वे इस प्रश्न की गुरुता को समभते तो हम 
निश्चित रूप से कह सकते है कि हमारी सामाजिक दुबलताश्रो का वे समथन 
कदापि नही करते । परन्तु उहोने तो महत्त्वपृूण समस्याश्रों पर जो सम्मति 
दी है वह उलभन भरी ही नही नितान्‍्त श्रसन्‍्तोषजनक भी है। सुधारो के 
मामले में मौन धारण करने का परामश देते हुए आपने लिखा 'हमे बाल 
विवाह निराकरण विधवा विवाह आदि सुधारो के सम्बंध में श्रभी 
साथापच्ची नहीं करनी चाहिए । # क्यो नहीं करती चाहिए इसका कोई 
सतोषजनक उत्तर उनके पास नही है । 
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झब बालविवाह के समथन में उनकी एक दलील सुनिये “मैं यह भी 
अस्वीकार नही कर सकता कि बालविवाह से जाति अधिक नीतिमान्‌ तथा 
पवित्र बनती है। | शायद पाठको को यह सुनकर शप्राश्वय हो कि विवेकानद 
जसा प्रगतिशील मस्तिष्क का -यक्ति भी बालविवाह जसी हानिकर प्रथा का 
समथन कर सकता है ? परन्तु जब उहोने सुधारो के लिये पूर्वाग्रह युक्त 
हृष्टिकोण बना ही लिया तो फिर उनकी लेखनी से कुछ भी लिखा जा सकता 
था । परतु उहोने यह बताने का कप्ट नही किया कि बालविवाह से जाति 
किस प्रकार नीतिमानु और पवित्र बनती है । हम तो झ्ब तक यही सुनते रहे 
हैं कि बालविवाह हमारे युवकों में दुबलता बढाने वाला नीति सदाचार और 
चरित्र क। नाशक तथा व्यभिचार और श्र णह॒त्या का पोषक ही हैं । 


इसी प्रसग मे आगे चल कर विवेकानद ने एक झौर भी विचित्र बात 
लिख दी । श्रब तक तो मवादि धमशास्त्रों के श्राधार पर हम गहस्थाञ्रम की 
प्रशसा ही सुनते रहे हैं# और उस ग्र॒हस्थाश्रम के श्राधारभूत विवाह सस्कार 
के महत्त्व को हृदयगम कराने का प्रयत्न भी सुत्र स्मृति धम-शास्त्रकारों ने 
कम नही किया है परतु विवेकानद विवाह के विषय में एक नवीन अनुसधान 
करते हैं जब वे कहते है--- हमारा धम शिक्षा देता है कि विवाह बुरी चीज 
है और वह कमजोरो के लिये है। परन्तु शास्त्रकारो की सम्मति तो इससे 


भारतीय नारी १० ४३ 
4 यथा वाय्‌ समाधित्य वतनन्‍्ते सवजन्तव । 
तथा गहस्थमाशित्य वतते सव झाश्रमा ॥ ३ ७७ 
यस्मात्‌ त्रयोष्प्याश्रमिणो दानेनान्न न चावहम । 
गहस्थेनव धाय ते तस्माज्येष्ठा गही मत ॥ ३ ७८ 
सर्वेषामपि चतेषा वेदस्मतिविधानत । 
गहस्थ उच्यते श्रष्ठ स प्रोनेतान बिभति हि ॥ ६ । ८६ 
। भारतीय नारी प० ८२ 
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सवथा विपरीत ही है। वे तो स्पष्ट कहते है कि अक्षय स्वग के इच्छुक -यक्ति 
को प्रयत्नपूवक ग्ृहस्थाश्रम धारण करना चाहिए परन्तु यही ग्रहस्थ दुबल 
प्राणियों के लिए सवथा अनुपयुक्त है। हम अब किस बात को प्रमाण मानें 
मनु के कथन को या विवेकानद के कथन को । मनु जिस ग्हस्थाश्रम को 
कमजोरा के अनुपयुक्त बताते हैं उसी श्राश्रम को विवेकान-द कमजोरो के लिए 
ही बताते हैं । 

बालविवाह के समथन में अ्रपने एक भाषण मे उ होने कहा जिन मूल 
भावों से बाल्यविवाह प्रथा का प्रचलन हुआ है उनके ग्रहण करने ही से यथाथ 
सभ्यता का सचार हो सकता है ।# परतु वे कौन से मूल भाव हैं जिनसे 
बाल्यविवाह का प्रचलन हुआ ओर उससे किस प्रकार यथाथ सभ्यता का 
सचार हो सकता है यह वे नही बताते । हमारी सम्मति मे तो यह शद्धाडम्बर 
के भ्रतिरिक्त कुछ नही है । 

विवेकानन्दजी के मस्तिष्क मे जब एक बात बढ जाती है ता वे उसके 
प्रोचित्य या ग्रनौचित्य की तनिक भी परवाह किए बिना उसका समथन करने 
के लिए तयार हो जाते हैं । बालविवाह के समथन मे हम उनकी दो. युक्तियाँ 
सुन च्रुके । यदि यही युक्तियाँ किसी परवर्ती सनातनधर्मी पण्डित के मुख से हम 
सुनते तो हमे तनिक भी झ्राश्वय नही होता । परन्तु उनके जसा प्रगतिशील 
विचारों वाला उदारमना सयासी जो सम्पूण साम्प्रदायिक सकीणताझो को 
त्याग कर विदेश मे भारतीय धम श्रौर सस्क्ृति का उद्घोष करने के लिये प्रस्तुत 
हुआ हो वही जब बालविवाह जसी हानिकर प्रथा का अ्रपनी क्षुद्र युक्तियो से 
समथन करता है तो हमारा आश्चर्या-वित होना स्वाभाविक ही है । 


बालविवाह के समथन मे उनकी यह युक्ति भी विचारणीय है। आप 


$ से सधाय प्रयत्नेन स्वगरसक्षयमिच्छता । 
सुख चेह्रेच्छता नित्य यो5धार्यों दुबले दय ॥ ३ ७६ 
# भारत में विवेकानन्द पू० ४३० 


सुधार श्रान्दोलन के प्रति दृष्टिकोण [) १५७ 


लिखते हैं “ यह बात भी मैं भ्रस्वीकार नहीं कर सकता कि बालविवाह ने 
हिंदू जाति को सतीत्व धम से विभूषित किया है। यदि जाति को 
सतीत्व धरम से थोडा बहुत विभ्वषित करना चाहते हो तो इसी भयानक बाल्य 
विवाह द्वारा समस्त स्त्री पुरुषो को शारीरिक विषयों में अधोगामी करना 
पडेगा ।! | सम्पूण श-दावली अत्यन्त अस्तव्यस्त और निरथक है। वह कौन 
सा सतीत्व धम है जो बालविवाह से रक्षित रहता है ? हमारी सम्मति में तो 
जिन अबोध बालक बालिकाशो का विवाह किया जाता है वे सतीत्व धम के 
शब्दाथ को भी समभने की क्षमता नहीं रखते फिर यह भी बात समभ में 
नही श्राती कि सतीत्व धम की रक्षा के लिए स्त्री पुरुषो को शारीरिक दृष्टि 
से अ्धोगामी क्यो बनाना पडेगा ? मनु की दृष्टि में जो दुबलेएद्रिय पुरुष 
ग्रहस्थाश्रम को धारण करने मे ही निता-त अयोग्य है वह सतीत्वधम को क्‌से 
धारण करेगा ? यह सब केवल वाक जाल मात्र है। आश्चय है कि पूर्वाग्नहयुक्त 
होकर महापुरुषों की श्रेणी मे बिठाए जाने योग्य व्यक्ति भी रूढियो और 
कदाचारो का किस प्रकार समथन करने लगते हैं । 


सुधार श्रादोलन के विषय मे विवेकानद की यह सम्मति हमे नितान्‍्त 
एकागी एवं पक्षपातपूण लगती है जब वे कहते हैं कि “लगभग एक शताब्दी 
से हमारा देश समाज सस्कारकों तथा उनके तरह-तरह के समाज सस्कार 
सम्ब धी प्रस्तावों द्वारा आच्छन्न होता रहा है । परतु साथ ही यह भी स्पष्ट 
प्रतीत हो रहा है कि इस १०० वष के सस्कार आदोलन द्वारा समग्र देश का 
कोई भी स्थाई कल्याण सिद्ध नही हुझा है १ गत शताब्दी मे जिन सब 
सस्कारो के लिए श्रादोलन हुआ है उनमे से अधिकाश दिखावे के ही थे । 
सस्कार की वे चेष्टायें केवल प्रथम दो वर्णों से सम्बोधित थी, अन्य वरणों से 
नही । # इस विवेचन के भ्रनन्‍्तर विवेकानद ने इस विषय में निम्न दो 


' ज्ञानयोग प० ३० 
# विवेकानद चरित प० २८३ 


१४५६ [] महूदथि दयांनद झौर स्वामी विवेकानद 


सवथा विपरीत ही है। वे तो स्पष्ट कहत है कि भ्रक्षय स्वग के इच्छुक यक्ति 
को प्रयत्नपृवक ग्रहस्थाश्रम धारण करना चाहिए, परतु यही ग्रहस्थ दुबल 
प्राणियों के लिए सवथा भ्रनुपयुक्त है ।| हम अब किस बात को प्रमाण मानें 
मनु के कथन को या विवेकानन्द के कथन को । मनु जिस ग्ृहस्थाश्रम को 
कमजोरो के अनुपयुक्त बतात हैं उसी श्राश्नम को विवेकान-द कमजोरो के लिए 
ही बताते हैं । 

बालविवाह के समथन में श्रपने एक भाषण मे उहोने कहा जिन मूल 
भावों से बाल्यविवाह प्रथा का प्रचलन हुआ है उनके ग्रहण करने ही से यथाथ 
सभ्यता का सचार हो सकता है।# परतु वे कौन से मूल भाव हैं जिनसे 
बाल्यविवाह का प्रचलन हुआ और उससे किस प्रकार यथाथ सभ्यता का 
सचार हो सकता है यह वे नही बताते । हमारी सम्मति में तो यह शदाडम्बर 
के श्रतिरिक्त कुछ नही है । 

विवेकानन्दजी के मस्तिष्क मे जब एक बात बठ जाती है तो वे उसके 
ग्रौचित्य या अनौचित्य की तनिक भी परवाह किए बिता उसका समथन करने 
के लिए तयार हो जाते हैं । बालविवाह के समथन में हम उनकी दो युक्तियाँ 
सुन चुके । यदि यही युक्तियाँ किसी परवर्ती सनातनधर्मी पण्डित के मुख से हम 
सुनते तो हम तनिक भी आश्चय नही होता । परतु उनके जसा प्रगतिशील 
विचारों वाला उदारमना सययासी जो सम्पुूण साम्प्रदायिक सकीणताश्रो को 
त्याग कर विदेश मे भारतीय धम श्रौर सस्कृति का उद्घोष करने के लिये प्रस्तुत 
हुआ हो वही जब बालविवाह जसी हानिकर प्रथा का अपनी क्षुद्र युक्तियो से 
समथन करता है तो हमारा आश्चर्यावित होना स्वाभाविक ही है । 


बालविवाह के समथन मे उनकी यह युक्ति भी विचारणीय है। आप 


| से सधाय प्रयत्नेन स्वगमक्षयमिच्छता । 
सुब्र चेहेच्छवा नित्य योध्धार्यों दुबले द्वय ॥ ३ ७९ 
# भारत में विवेकानन्द पू० ४३० 


सुधार श्रान्दोलन के प्रति दृष्टिकोण १५७ 


लिखते हैं, ' यह बात भी मैं श्रस्वीकार नहीं कर सकता कि बालविवाह ने 
हिन्दू जाति को सतीत्व धम से विभूषित किया है। यदि जाति को 
सतीत्व धम से थोडा बहुत विभूषित करना चाहते हो तो इसी भयानक बाल्य 
विवाह द्वारा समस्त स्त्री पुरुषो को शारीरिक विषयों मे भ्रधोगामी करना 
पड़ेगा ।/|* सम्पूण शादावली अत्यन्त श्रस्तव्यस्त शऔर निरथक है। वह कौन 
सा सतीत्व घम है जो बालविवाह से रक्षित रहता है ” हमारी सम्मति मे तो 
जिन श्रवोध बालक बालिकाशों का विवाह किया जाता है वे सतीत्व धम के 
शब्दाथ को भी समभने की क्षमता नहीं रखते फिर यह भी बात समझ में 
नही आती कि सतीत्व धम की रक्षा के लिए स्त्री पुरुषों को शारीरिक हृष्टि 

से अ्रधोगामी क्यो बनाना पड़ेगा ? मनु की दृष्टि में जो दुबलेरद्रिय पुरुष 

ग्रहस्थाश्रम को धारण करने मे ही नितान्त भ्रयोग्य है. वह सतीत्वधम को कसे 

धारण करेगा ? यह सब केवल वाकजाल मात्र है। क्‍्राश्चय है कि पूर्वा ग्रहयुक्त 

होकर महापुरुषो की श्रेणी मे बिठाए जाने योग्य व्यक्ति भी रूढियों भ्ौर 

कद्यचारों का किस प्रकार समथन करने लगते हैं । 


सुधार श्रादोलन के विषय मे विवेकान'द की यह सम्मति हमे नितान्त 
एकागी एवं पक्षपातपूण लगती है जब वे कहते हैं कि लगभग एक शताब्दी 
से हमारा देश समाज सस्कारको तथा उनके तरह-तरह के समाज सस्कार 
सम्ब धी प्रस्तावों द्वारा श्राच्चन होता रहा है । परातु साथ ही यह भी स्पष्ट 
प्रतीत हो रहा है कि इस १०० वष के सस्कार आादोलन द्वारा समग्र देश का 
कोई भी स्थाई कल्याण सिद्ध नही हुआ है। गत शताब्दी में जिन सब 
सस्कारो के लिए श्रादोलन हुआ है उनमे से अधिकाश दिखावे के ही थे । 
सस्कार की वे चेष्टाय केवल प्रथम को वर्णों से सम्बाधत थी शभ्रन्य वर्णों से 
नही । # इस विवेचन के भ्रनतर विवेकातन्द ने इस विषय मे निम्न दो 


| ज्ञानयोग प० ३० 
# विवेकान द चरित प० २८३ 


१५८ () महषि द्यानन्द और स्वामी विवेकानद 


निष्कूष निकाले है--( १) इस सस्‍्कार युग का कोई ऐतिहासिक बोध नही है । 
(२) यह सस्कारयुग इस बात को बिल्कुल नही समभ रहा है कि हिंदू राष्ट्र 
कितनी बडी सभ्यता का वशधर है । # उनका तृतीय निष्कष ब्राह्म नेता 
केशवच द्रसेन के विषय मे है जिसकी चर्चा हम इसी भ्रध्याय मे आगे चलकर 
करेंगे । 


सस्कार युग की सफलता या असफलता के लिए हम दूर क्यो जायें ? क्‍या 
हमारे लिए इतना जानना ही पर्याप्त नहीं है कि श्राज लोगो मे जो कुछ 
प्रगतिशीलता सामाजिक रूढियो श्रौर ग्रधविश्वासो के प्रति श्रश्नद्धा तथा 
परिमाजित एवं सस्कृत रुचि हम देख रहे हैं वह ससकार युग की ही देन है। 
फिर सस्कार युग का कोई कट आलोचक भी यह कहने को क्षमता कसे कर 
सकता है कि सस्कार आन्दोलन द्वारा देश का कोई स्थाई कल्याण सिद्ध नही 
हुआ है | सस्कार आ दोलन ने देश को जो कुछ दिया है वह प्रत्यक्ष है । 
बाल्यविवाह जैसी श्रनधमूलक प्रथा का उमूलन विधवा विवाह की आवश्यकता 
का प्रतिपदन समाज के दलित वग के प्रति सहानुभूति का “यवहार 
शताब्त्यो से तिरस्कृत और उपेक्षित नारी जाति का उत्थान आदि तो स्पष्ट 
ही ससस्‍्कार युग की प्रत्यक्ष उपलस्धिया है। फिर हम तो यहाँ तक कहने की 
ग्राज्ञा चाहेगे कि देश मे राष्टीय स्वाभिमान श्रौर राजनतिक चेतना के बीजो 
का वपन भी सुधार युग में ही हुआ । झाज इतिहासकार इस तथ्य को 
सवसम्मत होकर स्वीकार करने लगे है कि यदि आयसमाज ने देश में राष्टीय 
चेतना की शक्ति को उद्बुद्ध न किया होता तो राष्ट्रीय महासभा ( काग्रेस ) 
को अपने काय मे सफलता प्राप्त करने मे कठिनाई होती । इन तथ्यों को हृष्टि 
मे रखते हुए यह कोई कसे कह सकता है कि सुधार श्रादोलत सवथा निष्फल 
हुआ अ्रथवा उससे देश का हित साधन नही छुआ । 


फिर विवेकानद का यह कथन भी सत्य से शअ्रत्यन्त दूर ही है कि 


# विवकानन्द चरित प० २८५ 


सुधार भादोलन के प्रति दृष्टिकोण [] १५६ 


इस युग के श्रधिकाश सस्कार दिखाने के लिए ही थे । ऐसा प्रतीत होता है कि 
आक्षपकर्ता उस युग को सहानुभूतिपृवक नही देख सका है और न उसे उस युग 
की सफलताओ्रो का ही ज्ञान है। श्रयथा उहे यह स्पष्ट दिखाई देता कि 
सस्कार आन्दोलन का स्थायी प्रभाव देशवासियों पर पडा है और जि होने उस 
विचारधारा को अपनाया है वे सर्वात्मना अपने जीवन में परिवतन लाने में 
सफल हो गये हैं। उत्तर भारत के जनमानस को प्रभावित करने वाला 
आ-“दोलन बहाना मात्र ही नही था और न वह दिखाया या आडम्बर ही था । 
यह कथन तो और भी विचित्र है कि सस्कार की चेष्टायें केवल प्रथम दो वर्णों 
से ही सर्म्बाधत थी श्रय वर्णों स नही । सम्भवत विवेकानन्दजी को यह 
पता नही कि स्वामी दयानद ने शूद्र वग के अभ्युत्थान के लिए क्‍या कुछ 
किया । यहाँ इतना स्थान नही है कि हम यह विस्तारपृवक बता सके कि 
श्रायसमाज आ्रादि सुधारक सस्थाओ्रो ने दलित वग की उन्नति के लिये कितना 
काम किया | लगभग सभी विचारशील लोगो ने श्रायसमाज के एतद विषयक 
काय का प्रशस्तिगान किया है। भ्रत गह कहने का क्‍या श्रथ है कि सस्कार 
की चेष्टायें केवल प्रथम दो वर्णों तक ही सीमित रही ? 


ग्रब हम विवेकान द द्वारा प्रकट किये गये उन निष्कर्षों की परख करे जो 
उहोने सस्कारयुग विषयक अपने परिशीलन के अ्रनतर व्यक्त किये हैं। वे 
कहते है कि इस सस्कारयुग का कोई ऐतिहासिक बोध नहीं है । अगर इसका 
यह तात्पय है कि सस्कार युग के ज्योतिघर महापुरुषो के पास ऐतिहासिक 
हृष्टि नही थी श्रथवा उहहोने जो कुछ क्या वह ऐतिहासिक परम्पराओ्रो से 
सवथा विच्छिन्न होकर किया तो यह समभना चुटिपूण होगा । सस्कार युग के 
प्रतिष्ठाताओशो ने इतिहास का पूर्वापर विचार करने के श्रनतर ही अ्रपनी 
उपपत्तियों श्रौर स्थापनाओ्रों को समाज के स मुख अ्रपनाने के लिए प्रस्तुत किया । 
और यह कहना तो तितान्त सत्य का अपलाप करना ही है कि सस्कार युग के 
लोग यह नही समझ सके कि हिददू राष्ट्र कितनी बडी सभ्यता का वशधर है। 
इसके विपरीत हम तो यहाँ तक कहना चाहेंगे कि इसे केवल सुधारको ने ही 
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समझा कि हि राष्ट्र की पुरातन सभ्यता कितनी गौरवपुण है और उसको 
परम्परायें कितना महनीय श्रौर उद्यत्त हैं। हा यह भ्रवश्य है कि सुधारक वग 
के लोगो ने केवल पुरानी होने से ही किसी वस्तु को उचित और श्रेयस्कर 
नही समझ लिया अपितु देश काल और पात्र के श्रनुसार विचार करने के 
झन तर ही श्रपना मत और दृष्टिकोण बनाने का शभ्राग्रह किया । 


विवेकानन्द ने सुधार श्रादोलन की श्रसफ़लता का डिंडिसघोष करने मे 
कोई कसर नही रकक्‍्खी यह हमने ऊपर के उद्धरणों में देखा परतु उसमे 
सत्यका अश श्रत्यत श्रल्प है। श्रब हम यह देखे कि सुधारको की इस तथाकथित 
अ्रसफलता का वे क्‍या कारण बतलाते हैं? क्योकि यदि वस्तुत वे सुधारको 
की असफलता के वास्तविक कारण को जान लेते हैं तो हम उन्हीं से यह आशा 
रख सकते हैं कि सुधारको मे पाई जाने वाली त्रुटियो का परिमाजन वे स्वय 
कर सकेंगे और उनके द्वारा वह शेष काय पूरा हो सकेगा जिसे करने में 
सुधारक लोग अश्रसफल रहे । विवेकान-द के शब्दों में ही सुनिये.. सुधारकगण 
झ्रसफल हुए है--इनका क्‍या कारण है ? कारण यह है कि उनमे से बहुत ही 
कम व्यक्तियों ने अपने धम का भलीभाँति अध्ययन या चितन किया है ओर 
उनमे से एक ने भी सब धर्मों को जम देने वाले को समभने के लिए जिस 
साधना की आवश्यकता होती है उस साधना का शभनुष्ठान नहीं किया है। 
ईश्वर की कृपा से मैं दावे से कहता हु कि मैंने इस समस्या को हल कर 
लिया है । '# विवेकानन्द के इस कथन में तो कोई अभ्रधिक सार नही है कि 
सुधारक लोगो ने अपने धम का अध्ययन भश्ौर चितन नही किया था ! इसके 
विपरीत हम तो यहाँ तक कहने के लिए तत्पर हैं कि सुधारको ने अपने सुधार 
रूपी भवन की श्राधारशिला ही धम को बताया था । राममोहनराय ने 
उपनिषद्‌ प्रतिपादित विशुद्ध झ्राध्यात्मिक धम के झ्राधार पर ब्राह्मसममाज की 
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तीव खडी की । स्वामी द्यानद ने अपनी सम्पूण प्रदृत्तियो का मूल उत्स वेद 
को ठहराया और प्रत्येक वेक्मूलक प्रवृत्ति को प्रोत्साहित किया । इस स्थिति 
में यह कसे कहा जा सकता है कि सुधारको को श्रपने धम का ज्ञान नही था । 


पर तु बात कुछ दूसरी ही है। विवेकानद कहना यह चाहते हैं कि 
सफलता उसी का मिलेगी जो सब धर्मों को जम देने वाले को समभता है 
और वे अत्यात विनम्रता पृवक कहते हैं कि सब धर्मो को ज-म देने वाले के 
रहस्य को उहोने समझ लिया है झ्रत उनके द्वारा ही देश समाज और जाति 
का कल्याण हांना सुनिश्चित है। भ्रव हम यह देखें कि यह सब धर्मों को जम 
टेने वाला क्‍या है? इसका उत्तर हमे उनके एक वार्तालाप के प्रसंग मे मिलता 
है जहाँ वे कहते हैं-- भारतवष के किसी स्थान मे जब ऐसे किसी सुधारक 
सम्प्रदाय गा धम का उत्थान हुआ जो कि वेदा'त के आादर्शों को मानने को 
तयार नही था तो उसका तत्काल ही लोप हो गया 7 # तो श्रव यह रहस्य 
प्रकट हुआ कि जिसे विवेकान-द ते सब धर्मों को जम देने वाला कहा वह 
है-वेदात और उनके अ्रनुसार जब तक कोई सुधारक वेदात के आ्राकद्श को 
अपनाकर काय करने के लिए तयार नही तब तक उसे सफलता नहीं मिल 
सकती । परतु हमारा निवेदन है कि क्‍या किसी दाशनिक सिद्धान्त विशेष को 
अपनाने से ही सुधारक को अपनी सफलता का परवाना मिल जाता है। 
सम्भवत दाशनिक हृष्टिकोश सुधार के काय में उतना अधिक साधक या 
बाधक नही बनता जितना कि सुधारक का व्यक्तित्व उसकी ईमानदारी 
उसका निस्वाथ परिश्रम और सर्वोपरि उसका त्याग । यदि वेदान्त को अपना 
लेने से ही राष्ट्र शऔर जाति की सभी व्याधियाँ शात हो जाती हैं तो क्‍या 
हिंदू लोग शता?त्यों से वेदात के महावाक्थों का पाठ नही करते रहे ” फिर 
भी वे क्यों विदेशियों से त्रस्त दलित और पीडित रहे । कहना ही होगा कि 
विवेकानद के दृष्टिकोण म कही काई त्रुटि अवश्य है भ्रयथा जिस वेदान्त 
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के सहारे उन्होने देश का कायाकल्प कर देने की प्रतिज्ञा को थी वहू काला 'तर 
में उनके पौरस्त्य और पाश्चात्य भक्तो मे केवल एक आडम्बरपूण शब्दजाल 
मात्र ही नही रह जाता और उसके द्वारा कोटि कोटि जनता के दु ख द्वारिद्रथ 
विपत्ति और कष्टो का त्राण अवश्य होता । 


सुधारों की असफलता का एक कारण उहोने वेद्यन्त के सिद्धान्त को 
प्रस्वीकार करना बताया है । एक दूसरा कारण भी वे बतलाते हैं। उही के 
शदो से सुनिए--- समाज पर अ्रग्निमय अभिशापो की वर्षा कर प्रत्येक 
गरचार व्यवहार की कडी आलोचना द्वारा किसी प्रकार का सुधार सम्भव 
नही है । इसके लिए तो असीम प्रेम तथा धय की आवश्यकता है। # इस 
बात से कोई सहमत नही होगा कि केवल झालोचना और कदु शब्दों का 
प्रयोग ही सुधार का एक मात्र जनक है। परतु इस बात से भी इ कार नही 
किया जा सकता कि कभी-कभी सुधारक को अपनी वाणी मे कठोरता लानी 
ही पडती है । यद्यपि उसका शअ्रन्तर स्नेहसिक्त होता है परन्तु उसकी वाणो 
बुराइयो श्रनाचारो श्रौर अ्रधविश्वासो को नष्ट करने के लिए कभी कभी 
अग्निवर्षा भी करने लगती है | परतु हम सुधारक को उस शब्दावली से ही 
उसके आ तरिक अभिप्राय को कसे समझ सकते हैं? नीतिकारो ने सत्य 
ब्रयातृ प्रिय ब्रयातु कहा तो यह भी कहा «अ्रप्रियस्य पथ्यस्य वक्ता श्रोता 
चू दुलम । ऐसी स्थिति मे विवेकान द का सुधारक वग पर यह झारोप कि 
वह समाज पर अग्निमय अभिशापो की वृष्टि करते हैं एकातत सत्य प्रतीत 
नही होता । यह बात नही कि आझ्ालोचना के महत्त्व को विवेकान-द ने स्वीकार 
न किया हो उन्होने लिखा है--- ससार को समय समय पर समालोचना 
कठोर समालोचना की भी जरूरत होती है। परतु उहे खेद इस बात का है कि 
“पिछले सो वष से हमारे देश मे सवत्र समालोचना की बाढ़ सी आ गई है। 
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ऐसा कहते समय वे यह भूल गए कि लगभग सभी सुधारको ने रूढियो शौर 
कुसस्कारों की आलोचना करते समय अपनी वाणी को परुष बनाया है। 
दशकर दिग्विजय मे वेदान्त से भिन्न मतो के प्रति जिस वावयावली का प्रयोग 
हुआ है उसे आप शिष्ट भाषा तो नही कह सकते । कबीर श्रादि निगु झणी सनन्‍्तो 
की वाणी भी धामिक और सामाजिक मिथ्याचारों की आलोचना करते समय' 
कितनी तिक्त हो गई है इसे सप्रमाण सिद्ध किया जा सकता है! फिर सुघारको 
के प्रति ही इतना आक्रोश क्यो ? और सच पूछा जाय तो जिस व्यक्ति के 
हृदय में दुदशाग्रस्त धम और समाज क लिए तनिक भी पीडा होगी वह शब्दों 
की कठोरता या कोमलता की तनिक भी चिता किए बिना यथाथ बात को 
निस्सकोच रूप में प्रकट किए बिना नही रहेगा । 


हम अधिक टूर क्यो जाँय ? स्वय विवेकानन्द ने भी अपने लेखो और 
भाषणो मे कही कही गतानुगतिकता रूढिवाद्ति और अ्रधपरम्परा पर जो 
कठोर वाकप्रहार किग्रा है वह सहज ही भुला देने की वस्तु नही है । उन्होने 
भारतीय धम और समाज की वतमान अ्रधोगति के लिए पुरोहित वग को 
( जिसे स्वामी दयानद पोप कहते हैं ) उत्तरदायी ठहराया है। इस सकीण 
हृदय पुरोहित वग ने जब धम को छुवाछूत बाह्याचारों और आउडम्बर पृण 
कमकाण्डो मे ही सीमित कर क्या तो विवेकानद का सात्त्विक रोष उमड 
पडा । उहे इस पुरोहितशाही को तीखी आलोचना करने के लिए बाध्य होना 
पडा । हम उनकी रचनाओं से कुछ ऐसे उद्धरण प्रस्तुत करेगे जिससे यह 
भली भाति सिद्ध हो जायगा कि सुधारको की तरह ही विवेकानन्द की वाणी 
भी भ्रयाय अ्रत्याचार भोर पाखण्ड का खण्डन करते समय उतनी ही उग्र हो 
जाया करती थी । श्रत उनका यह आक्षप भ्रधिक सारयुक्त प्रतीत नही होता, 
जब वे सुधारक वग पर कठोर आलोचना करने का आरोप लगाते हैं। 

अब विवेकानद के कुछ उम्र खण्डन के नमूने देखिए । पुरोहितो के प्रति 
उनका आक्रोश तो यत्र तत्र अनेक स्थानों पर उम्ड पडा है ॥ एक पत्र में वे 
लिखते हैं--' उन पाखण्डी पुरोहितो को जो सर्देव उन्नति के माय में बाधक 
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होते हैं, निकाल बाहर करो । क्योकि उनका कभी सुधार नहीं होगा उनके 
हृदय कभी विशाल न होगे ।” &8 श्रयत्र उहोने पौरोहित्य प्रथा के विषय मे 
लिखा है--- पौरोहित्य की बुराइयो को ऐसा धक्का देना होगा कि वे चकराती 
हुई एकदम एटलाॉक्‍टिक महासागर में जा गिरें।+ एक अय स्थान पर 
उन्होने पौरोहित्य को ही भारत की भ्रधोगति का मूल कारण माना है। 
विवेकानद की हम उन प्रसिद्ध पक्तियों को भी उदधुत करने का लोभ सवरण 
नही कर सकते जिसमे उहोने कहा है-- हम हि दू भी नही हैं भ्रौर वेदा तक 
भी नही असल मे हम हैं छुप्राछृत पथी ५ रसाई घर हमारा माँ दर है. पकाने 
का बतन हमारा उपास्य देवता है तथा मत छुय्ो + मात्र है ।»< प्रकारातर 
से यही बात उहोने श्र-यत्र भी कही है--- हम तो केवल मत छुआओ्नो वादी हैं। 
हमारा धम रसोई घर में है। पकाने का बतन हमारा इश्वर है और मुझको 
मत छूना मैं पवित्र हु यही हमारा धम है। 4 अपने एक याख्यात में भी 
उन्हाने यही ब'त कही हममे से अधिकाश मनुष्य इस समय न तो वर्दा तक 
हैं न पौराणिक और न तात्रिक हम हैं छूत धर्मी' श्रर्थात्‌ हमे न छुझ्नो इस 
धम के मानने वाले । हमारा ईश्वर है भात की हाण्डी श्लौर मात्र है हमे 
न छुप्नो । + 


नकल नल नन एयर 
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खान पान मे छुआछुत के इस अनावश्यक पाखण्ड ने हिंदू जाति का 
कितना अ्रकल्याण किया है यह किसी स छिपा नहीं है। इस चौके चृल्हे के 
चक्कर में पडकर ही मराठो न पानीपत क ततीय युद्ध में पराजय का मुह 
देखा । नौ कनौजिये और दस चूल्हे वाली कहावत हमारी इस मूढता पर 
पुणतया चरिताथ होती है | स्वामी दयानद ने भी सत्याथप्रकाश के भक्ष्या 
भक्ष्य प्रकरण मे इसका तीब्र खण्डन करते हुए लिखा है-- इसी मूढता से इन 
लोगो ने चौका लगाते लगाते विरोध करते करात सब स्वातन्त््य आनन्द घन 
राज्य विद्या और पुरुषाथ पर चौका लगाकर हाथ पर हाथ धरे बठे हैं । 7 


वस्तुत विवेकानद भी अपने अ्रतस्तल में यह अनुभव करते थे कि समाज 
की प्रगति म बाधक कुरीतिया और श्र धविश्वामा का परित्याग किये बिना 
हमारा निस्तार नही है। तभी तो एक स्थान पर उहोने कहा “यदि हम देखें 
कि परम्परा प्राप्त आचार नियम समाज के विकास व परिपुष्टि के पथ मे विघ्न 
उत्पन्न कर रहे है यदि वे हमारी विशुद्ध ज्ञान की प्राप्ति मे रोडे के सहश हैं तो 
हम जितना शीघ्र उनका त्याग कर दें उतना ही श्रच्छा हैं। # 


यह खण्डन श्रावश्यक ही नहीं अ्रपरिहाय भी था । यहाँ समभोते से काम 

नही चल सकता था और विवेकानन्द ने भी अयाय क्रान्तिकारी सुधारका 
की भाति समभौते का माग भी नहीं अपनाया । वज्ञानिक व्याख्या द्वारा 
विषमता 4 भेद्भाववृण कद्याचार का सम्पुण विरोध करत हुए उ होने कहा 
नही समभोता नहीं लीपा पोती नहीं सडे गले सुर्दों को फुलो से न 
ढको । | सुधारक का काय एक निमम सजन ( शल्य चिकित्सक ) का काये 
होता है । वह जानता है कि जिस मवाद ने शरीर को रोगी और विक्ृत बना 
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दिया है वह जब तक शल्य क़िया के द्वारा शरीर के बाहर नही निकाल दिया 
जाता तब तक शरीर का स्वस्थ होना सम्भव नही है । इस चीरफाड को करते 
समय यदि वह रोगी को क्षरिग[क चिल्लाहट तथा उसके वदनापृण ज़् दन पर 
रहम खाकर श्रपना काय बद कर दे तो निश्चय ही वह रोगी का हितर्चितन 
नही करेगा । इसी प्रकार का आवश्यक परतु निमम कृत्य सुधारक को करना 
पडता है। इसे भी समाज के शरीर को विक्ृत करने वाले कुरीति श्रौर 
कदाचाररूपी ब्रणो को फोडकर अस्वास्थ्य के मवाढ् को निकालना हो पडता 
है । सुधारक के इस कृत्य की आवश्यकता और महत्ता विवेकानद ने भी 
स्वीकार की है । उहोने अपने एक व्याख्यान मे कहा हमारे बहुतेरे कुसस्कार 
हैं हमारी देह पर बहुत से काले धब्बे तथा हानिकारक घाव है---इनको 
काट और चीरफाड कर एकदम निकाल देना होगा । “यक्तिश विवेकान द 
भी कुसस्कारों और अधविश्वासो की कदथना करने मे किसी भी सुधारक से 
पीछे नही रहे है। उन्होने यह भी स्वीकार किया है कि अयाय अत्याचार 
गौर मिथ्या विश्वासो से मधुर व्यवहार नहीं किया जा सकता । तब हमे कठोर 
बनना ही पडता है। सत्य के माग पर चलते हुये चाहे कितनी ही विपत्तिया 
क्यो न आये उहे भेलना ही होगा । अपने एक पत्र मे उहोने लिखा मैं 
मधुर बनने का भरसक प्रयत्न करता हु परतु जब अतरस्थ सत्य से विकट 
समभोता करने का अवसर आ्राता है तब मैं रुक जाता ह। #* पुन उ होने 
लिखा प्रत्येक कलुषित असत्य के प्रति मैं मघुर और अनुकूल नही बन सकता 
हु। और अत मे सुभे ससार से मधुर व्यवहार क्रने का समय नही 
है और मधुर बनने के प्रत्येक यत्वन से मैं कपटी बनता हू। स्वदेश हो या 
विदेश परन्तु इस मूख ससार को प्रत्येक आवश्यकता पूरी करने की अपेक्षा मैं 
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सहस्र बार मरना श्रच्छा समभता ह। | न्याय्यातु पथ प्रविचलन्ति पद 
न धीरा ” का सिद्धात समक्ष रखने वाले स्वामी दयानन्द भी तो इसी पथ के 
पथिक थे । जब जोधपुर के लिये प्रस्थान करते समय उनके शुभचितको ने 
कहा कि महाराज जिस देश म झआ्राप जा रहे हैं वहा श्रविद्या ओर शअ्रज्ञान का 
प्रधकार छाया है। वहाँ के लोग हित की बात कहने वाले को भी हानि 
पहुँचाये बिना नही रहते अश्रत आपका वहा जाना श्रेयस्कर नहीं होगा । उस 
समय स्वामी दयानद न निभय होकर जो उत्तर दिया वह भी तो सत्य के प्रति 
उनके निमम आग्रह का ही सूचक था। उहोने कहा यदि वहा के निवासी 
मेरी अग्रुलियो को बत्तो बना कर जला भी दें तो भी मैं सत्य के कहने से मु ह 
नही मोहूँगा । विवेकानद और दयानद के कथन श्रौर आचरण मे कहाँ 
ग्रतर है ? 


यहाँ एक भ्रय महत्त्वपृण प्रासंगिक विषय पर भी विचार कर लेना 
्रसमीचीन न होगा । अ्रक्सर सुधार विरोधी लोग पुरातन भ्रधविश्वासा और 
मिथ्या कुरीतियों की श्राधुनिक विज्ञान और तक से युक्त याख्या करने मे 
प्रपता अधिकाश समय और शक्ति नष्ट करते हैं। जब से ब्रह्मसमाज, आय- 
समाज आ्रादिं सुधारवादी झावदोलनो ने हमारे सामाजिक मिथ्या विश्वासो और 
हमारी मूढ धारणाशओ्रो की कठ्ठु आलोचना करनी श्रारम्भ की तभी से देश में 
एक ऐसा वग भी उत्पन्न हो गया है जो अनेक प्रकार की क्लिष्ट कल्पनाओ का 
सहारा लेकर अपनी ऊहा शक्ति के बल पर इनका वज्ञानिक श्रथ निकालने की 
चेष्टा करता रहता है। उनकी दृष्टि मे हमारे देश के प्रत्येक विचार और 
व्यवहार मे कोई प्रच्छन्न श्रेष्ठा छिपी रहती है चाहे हम उसके रहस्य से भ्रव 
गत न हो । ऐसे व्यक्ति देवता के चरणामृत को सब भ्रकार के रोगों की औषधि 
मानते हैं। उनकी हृष्टि म खजुराहो के तथा पुरी के मन्दिरों के अश्लील चित्र 
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भी कारण विशेष से निर्मित होने के कारण हेय नहीं है । सुधारवाद के 
सिद्धा तो से ऐसे व्याख्यावादियों का मौलिक विरोध है यह तो स्पष्ट ही है । 
हमे यहा यह लिखने मे तनिक भी सकोच नहीं कि हमारे धम के 
अनेकानेक प्राचीन मिथ्याविश्वासो के प्रति किसी कारण विशेष से श्रद्धा यक्त 
करने के उपरात भी स्वामी विवेकान द को रूढि और कदाचारो की इस 
तथाकथित वज्ञानिक -याख््या से कोई सहानुभूति नहीं थी। उ होने एकाधिक 
स्थानों पर याख्याकारों की आलोचना की है । अपन एक पत्र मे स्थामीजी ने 
इन लोगो की बडी मनोरजक समीक्षा की है । वे लिखते है-- १४ बार हाथ 
पर मिट्टी न लीपने से १४ पुरखे नरक को जाते है या २४ ” इन सब कठिन 
प्रश्नो की वज्ञानिक 'याख्याय महाराज आज २००० वष से कर रहे है । 
८ वृष की लडकी से ३० वष के एक जवान का ब्याह कराकर लडकी के 
मातापिता फूले न समाते । ६ वष की लडकी के गर्भावाव की जो महाशय 
वज्ञानिक व्याख्या करते हैं उनका धम कसा है ? # जो लोग बालविवाह के 
प्रचलन को यह कहकर निर्दोष सिद्ध करने को चेष्टा करते है कि वह तो 
मुसलमानो से अपनी कयाओ्रो के सतीत्व की रक्षा करने का श्रायोजन मात्र 
था अभ्रत यह एक सामयिक व्यवस्था होने के कारण क्षम्यप है--ऐसे लोगो से 
विवेकानद पूछते है--- क्योजी मुसलमाना का ही दोष है न ! सब पृद्ष सूत्रों 
को पढकर तो देखो कि जब तक हस्तातु योनि न गृहति ” तभी तक कन्या 
है । इससे पूव ही उसका ब्याह कर देना चाहिए। सारे गृद्ययृत्रो की यही 
आज्ञा है। | इस कथन म जो व्यग्य है उसे पाठक समझते होगे । स्वामीजी 
यह कहना चाहते हैं कि बालविवाह को श्राज्ञा जब तुम्हारे ग्रह्यसृत्रादि कम- 
काण्ड के ग्रथो मे ही लिखी है तब व्यथ ही मुसलमानों की आड लेकर उसकी 
सामयिक उपयोगिता या तत्कालीन श्रावश्यकता का ढिढोरा क्यो पीटते हो ? 
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इसी प्रकार ऊलजलूल पौराशिक कथाओं से नीति की शिक्षा निकालने 
वाले तथा जटिल योगक्रिणआ से मनोविज्ञान के तथ्यों का पत्ता लगान वालो 
को ही लक्ष्य म रखकर उ होने एक अ्राय पत्र मे लिखा अत्यात उलकी हुई 
पौराशिक कथाओ में से साकार नीति के नियम निकालने हैं और बुद्धि को 
बहकाने वाली योगविद्या से ग्रत्यत वज्ञानिक और क्रियात्मक मनोविज्ञान का 
विकास करना है। # इस प्रकार के प्रयत्नो को स्वामी विवेकानन्द बहुत बुरा 
समभते थे और उतकी निदा करने से भी विरत नही होते ये । अ्रव्यत्र उन्होने 
लिखा है पुरातन पौराणिक घटनाआ को रूपक के श्राकार म चिरस्थायी 
करने की चेष्टा करने से एवं उहे भ्रत्यधिक महत्त्व दने से कुसस्कार की उत्पत्ति 
होती है और यह सचमुच दुबलता है। सत्य के साथ कभी भी और किसी प्रकार 
का समभोता नही होना चाहिए। सत्य का उपदेश दो और किसी प्रकार 
से भी कुसस्कार के पक्ष मे युक्ति देने की चेष्टा मत करा श्रथवा शिक्षार्थी जी 
धारण शक्ति को उपयोगी बनाने के लिए सत्य को तोडमरोड कर नीचे लाने 
की कोशिश मत करो। + इतने स्पष्ट विचार रखते हुए भी यदि कोई 
विवेकानद को गतानुगतिकता का पोषक कहे तो आश्चय ही होगा । 


अपने एक भाषण म विवेकान-द ने उन लोगो का उपहास किया है जो 
लोग शोचाचार को अत्यन्त महत्त्व देते है तथा उसकी उपयोगिता और महत्ता 
पर भी जोर देते है । उहान कहा गत ६-७ सदियों तक के लगातार पतन 
पर विचार करो--जब कि पुरूता मगजवाले सकडो आदमी सिफ इस विषय 
को लेकर वर्षो तक करते रह गये कि लोठा भर पानी दाहिने हाथ से पिया 
जाय या बाये हाथ से हाथ चार बार धोया जाय या पाँच बार और कुल्ला 
पाच दफे करना ठीक है या छ दफे । ऐसे अनावश्यक प्रश्नों के लिये तक पर 
तुले हुये जिदगी की जिद्गी पार कर देने वाले और इन विषयो पर श्रत्यन्त 


# पत्रावली भाग---२ प० १२८ 
| देववारी १० १६१ 


१७० (] महथथि दयानन्द और स्वामी विवेकानद 


गवेषणापूण दशन लिख देने वाले पण्डितो से और क्या आशा कर सकते हैं ? ( 
कुरूढियो और कुसस्कारो के दूत तथाकथित वज्ञानिक व्याख्याकारों की 
सामान्य प्रालोचना करके ही विवेकान द सतुष्ट नही हो गये कही कही तो 
होने अ्रत्यत आक्रोशपुूण स्वर मे ऐसे लोगो को धघिक्क्ृत किया है जो इस 
प्रकार के मिथ्या वाग्जाल का सहारा लेकर रूपकमयी आलकारिक व्याख्याओ 
के द्वारा असत्य अशिव और असुदर पर पर्दा डालने का जघन्य प्रयास करते 
हैं। एक यारयान मे उ होने कहा मानव जाति को धिक्‍कार है कि सतेज 
मस्तिष्क वाले मनुष्य इन कुसस्कारो पर श्रपना समय गवा रहे हैं दुनिया के 
सडे से सडे कुसस्कारो की रूपक व्याख्या करने मे समय नष्ट कर रहे है। # 
ग्रन्त मे उटह्रोने कहा हमे शास्त्रो की विक्रत व्याख्या करने की आवश्यकता 
नही है। किसी प्रकार की अ्रसाधुता का सहारा लकर धम की “यारया करने 
की क्‍या जरूरत है ? 'याकरण के दाँव पेच दिखाने से क्या फायदा ? ५ 
अ्रधिक प्रमाण देने की श्रावश्यकता नही । उपयु क्त उद्धरण ही इस बात को 
सिद्ध करने के लिये पयाप्त है कि विवेकानद को यह कदापि श्रभीष्ट नही था 
कि वज्ञानिकता का सहारा लेकर रूढिवाद और मिथ्याचार की वकालत की 
जाय । 
थोडा विषयान्तर हो गया । हम इस बात पर विचार कर रहे थे कि ढोग 
झौर पाखण्ड के खण्डन मे विवेकानद ने भी वही आक्रोशधूपूण तीखी और 
ममभेदी भाषा प्रयुक्त की है जो हमारे अतरतम तक पेठकर मम को स्पश कर 
सके । ऐसा करने मे उहोंने न तो किसी प्रकार का सकोच ही किया और न 
लिहाज़ ही । बिना लागलपेट के सीधी और खरी बात कहते मे भारत का 
सन्‍्यासी वग कभी पीछे नही रहा । विवेकानद ने तो एक स्थान पर कहा है 
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अरे श्रीरामकृष्ण कहा करते थे लोग तो मानों कीडे हैं। इसका मतलब 
जानते हो न ”? काम काचन के क्रोत दासगण क्या कहते हैं श्र क्या नही. उस 
पर ध्यान नही देना । स यास्तियो को उससे विचलित होना कदापि उचित 
नहीं । # 


यह सब कुछ तो ठीक परतु जसा कि अयन्र भी हमने देखा वदतो- 
पयाघात तो एक ऐसा दोष हैं जो विवेकानद के कथनो मे हमे पदे पदे उपलब्ध 
होता है । यदि ऐसा न होता तो सीधी और सच्ची बात कहने का दावा करने 
वाले और निस्सकोच भाव स सामाजिक मिथ्याचारों का खण्डन करने के लिए 
प्रेरणा करने वाले स्पष्टवका सयासी विवेकानद अपने एक शिष्य किडी को 
एक पत्र मे यह कदापि नही लिखते जातिभेद् के पक्ष मे या विरुद्ध कुछ 
मत कहना और किसी सामा|जक कुरीति के विरुद्ध भी कुछ कहने को जरूरत 
नही | एक अय पत्र मे उन्होने लिखा बुराइयो श्लोर कुसस्कारों के विषय 
मे न अ्रच्छा कहो न बुरा / | वार्तालाप के एक अन्य प्रसंग मे भी उहोने 
यही कहा प्राचीन रीतियो के वृथा खण्डन से समाज तथा देश की उचन्चति 
होनी सम्भव नही है । »< 


श्रपने एक व्याख्यान मे भी उन्होने यही बात कही कुसस्कारपूण और 
बेकार प्रथाओं के विरुद्ध भी एक शब्द मत कहो क्योकि उनके द्वारा भुतकाल 
में हमारी जाति और देश का कुछ न कुछ उपकार अवश्य हुआ है ।+ यदि 
वादितोष-याय से यह मान भी लिया जाय कि भूतकाल में इन कुप्रथाओ से 


# विवकानद चरित प० ११६ 

पे पत्रावली भाग १ प० १०८ 

| पत्रावली भाग २ प० २०६ 

» विवकानदजी के संग मे प० ३१ 
न भारत मे विवेकानद प० १३१ 


१५२ [) महषि दयानद और स्वामी विवेकानाद 


हमारा लाभ हुआ था पर तु इसमे क्या औचित्य हे कि अब भी हम वानरी के 
मृतशावक के तुत्य ही उ हे अपने गले से लिपटाये रक्खे जब कि सब जानते हैं 
कि वतमान म ये प्रथायें हमारे लिए हानिकर सिद्ध हो रही है । 


वस्तुत बात यह हे कि सुधार आदोलनो के प्रति विवेकान द का 
हृष्टिकोण कभी भी उद्घारतापूण नही रहा । सुधार कार्यो का ठीक ठीक महत्त्व 
जानना शायद उनके बस का रोग नही था तभी तो वे कहते है-- इन सौ 
वर्षो मे समाज सुधार के लिये जो सब झा दोलन हुये उनसे सारे देश का कोई 
स्थाई हित नहीं हुआ | क्या हम विनम्नतापृवक पूछ सकते है कि 
विवेकान द ने उक्त सम्मति किस आधार पर बनाई! बगाल, महाराष्ट, 
पजाब समयुक्त प्रान्त मे जो बृहत्‌ सस्कार आ दोलन एक शताब्दी तक चलता 
रहा क्‍या सचमुच ही उससे देश का स्थाई लाभ नहा हुआ ”? शायद ही कोई 
बुद्धिमान्‌ व्यक्ति इस बात से सहमत हो। सुधार श्रा दोलन के प्रति स्वामी 
विवेकानद का एक अआआक्षेप यह भी था कि यहू सम्पूण आदोलन पाश्चात्य 
विचारधारा से अनुप्रमाणित है। उपयु क्त प्रसग मे ही आग चलकर उ हाने 
भ्रपने इस ग्राक्षेप को स्पष्ट किया हमारे भ्रधिकाश समाज सुधार काय केवल 
पाश्चात्य काय प्रणाली का विवेक शुय अनुकरण मात्र हैं। $ कशवचद्रसेत 
ओर उनके सहकर्मी ब्राह्म सुधारक नेताओो के विषय मे चाहे यह बात सत्य हो 
परन्तु अन्याय सुधारको पर यह आरोप नही लगाया जा सकता कि उनकी 
सुधार विषयक चेष्टाये पाश्चात्य कायप्रणाली से प्ररित हैं। जहा तक स्वामी 
दयानन्द के सुधार कार्यों का। सम्ब ध है यह निविवाद रूप से कहा जा सकता 
है कि उन्होने पाश्चात्य विचारो का अशमात्र भी ग्रहण नही किया । यदि व 
अग्रेजी जानते होते और उहोने पाश्चात्य चितन का अध्ययन्त किया होता तो 
फिर भी इस बात की सम्भावना की जा सकती थी । 
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परतु जिस व्यक्ति ने अपनी सम्पृण विचारधारा का उत्स ही भारतीय 
शास्त्रो को माना है और जिसकी कायप्रणाली ने विशुद्ध राष्टीयता का 
अनुसरण किया उस पर पाश्चात्य अनुकरण का आरोप तो ऊफ़िसी भी प्रकार 
नही लगाया जा सकता । द्यानद ने अपने सुधार कार्यों ग्रोर सस्कार विषयक 
मतव्यों को भारत की परम्परागत विचारधारा पर सुश्रतिष्ठित किया और 
प्रत्येक सुधारवादी प्रवृत्ति के लिए उहोने प्राचीन शास्त्रीय प्रमाण प्रस्तुत कर 
यह सिद्ध करने की चेष्टा की कि परिवर्तित परिस्थितियों मे उनका यह सुधार 
काय नवीन सा भले ही प्रतीत हो परतु वे जो कुछ कर रहे हैं वह विशुद्ध 
भारतीय है और विगत अ्रतीत म उसके अस्तित्व के प्रमाण खोजे जा सकते हैं । 

विवेकान द ने तो इस भाषण मे यह स्पष्ट स्वीकार किया कि मैं सुधार 
या सस्कार नही चाहता । # में समाज के दोषो का सुधार करने की चेष्टा 
नही करता हु । | अब इसके बाद तो कुछ भी कहने के लिये शेष नही रह 
जाता । विवेकानद की हृष्टि म सौ वष तक चलने वाले सुधार आ्रान्दोलन को 
उपलाधि इतनी मात्र रहा--- सौ वष से वे आादोलन चल रहे हैं, पर सिवाय 
निंदा और विद्व षपूण साहित्य की रचना के अ्रतिरिक्त इनसे क्‍या लाभ हुआ 
है। | परतु उहोने यह स्पष्ट नही किया कि वह कौनसा निंदा श्रौर 
विद्व षपुण साहित्य है जिसकी वृद्धि सुधार आदोलन के दोरान में हुई है। 
यदि इससे उनका तात्पय कुरीति निवारण श्र कुप्रथाओ का विरोध करने 
वाले उस साहित्य से है जिसकी रचना सुधार काल के अतग्रत हुई तो इसे 
उहोने निंदा और विद्वेष की वृद्धि करने वाला क्यो कहा ? 


सुधारक श्रौर सुधार काय के प्रति विवेकानन्‍्द की यह सम्मति द्रष्टव्य 
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है- विनाशक सुधारक लोग ससार का कुछ भी उपकार नही कर सकते । 
इस कथन पर कुछ भी टिप्पणी करना “यथ है क्योकि जो प्रारम्भ मे हो यह 
मानकर चलता है कि सुधारक' गण विनाशक हैं उससे यह आ्राशा किस प्रकार 
की जाती है कि वह सुधार कार्यो का ठीक ठीक मृल्याकन कर सकेगा ? 


विवेकान द ने केवल सद्धातिक हृष्टि से ही सुधारवादी विचारधारा और 
आ्रादोलन का प्रत्याख्यान नहीं किया श्रपितु वे “यक्तिगत रूप से भी 
समकालीन सुधारक महापुरुषो की आलोचना करने का अवसर हाथ से नही 
जाने देते थे । महामति महादेव गोवि द रानडे उस काल के सुधारक वग मे 
अग्रगण्य थे। अखिल भारतीय सोशल काफ्रेन्स के वाधिक अ्रधिवेशनो मे वे 
नियमित रूप से भाग लेते थे और अपने भाषणों द्वारा सुधार के महत्‌ संदेश 
को जनव्यापी बनाने के लिये सचेष्ट रहते थे । रानडे के एक ऐसे ही भाषण 
की आलोचना करते हुए उन्होने कहा--- एक ग्रोर विवाहित ग्रहस्थ ऋषि कुछ 
अथविहीन श्रदभुत केवल यही नही भयानक श्रनुष्ठानों को लिए बढठे हैं--कम 
से कम इतना तो कहना हो होगा कि उनका नीतिज्ञान भी जरा मला सा 
है ।# उक्त आलोचना कुछ श्रधिक स्पष्ट नही है परन्तु रानडे को विवाहित 
ग़हस्थ ऋषि कहने से कुछ ऐसी ध्वनि निकलती है मानो स्वय स यासी होने 
के कारण विवेकानन्द ग्रहस्थी सुधारको को तनिक अवज्ञा की हृष्टि से देखते 
थे और उनके नीतिज्ञान को तनिक मला (?) कहने का भी अपना अधिकार 
समभते थे । परन्तु राममोहनराय के सम्बध मे उनकी सम्मति तनिक भिन्न थी । 
एक वार्तालाप के प्रसंग में उहोंने कहा, झ्राधुनिक समाज सुधारको मे सिफ 
एक मात्र राजा राममोहनराय सम्पूण गठन करने वाले समाज सुधारक थे। | 


प धरम रहस्य प० ४३ 
%# विवकानन्द चारित प० ४१६ 
$ स्वामी बिवकानद से वार्तालाप प० ६९ 


सुधार आदोलन के प्रति हष्टिकोणश (] १७५ 


कही इस कथन में राममोहनराय का बगाली होना तो कारण नही है ? यो 
सामान्यत तो मध्यकालीन श्रौर वतमान सभी सुधारकों श्लौर सुधार आ दोलनो 
की इतनी देन तो उन्होंने स्वीकार की ही है--- कबीर नातक चतय 
ब्रह्मममाज और श्रायसमाज का यदि जम न होता तो आज भारत मे हि दुओ 
की अ्रपेक्षा मुसलमान और ईसाइयो की सख्या बहुत अधिक होती । | 


श्रयत्र भी उहोने सुधारको के मतव्य को सच्चाई और ईमानदारी को 
स्वीकार करते हुए उनके कार्यों का प्रशस्तिपूण उल्लेख किया है। एक स्थान 
पर वे कहते हैं-- सारे देश में ऐसे कई प्रकाण्ड विद्वान पद्या हुए जो अपने 
हृदय मे सत्य और -याय के प्रति अनुराग होने के कारण महात््‌ और तेजस्वी 
थे । उनके अ्रन्त करण में अपने देश के लिए ओर सबसे बढकर ईश्वर और धम 
के लिए अगाध प्रम था। और चूकि अत्यधिक स्वदेश प्रोति के कारण 
महापुरुषो के प्राण कातर हो उठते थे इसलिए वे जिस बात को गलत समभते 
वे उसकी तीब्र आलोचना कर देते थे | प्रतीतकालीन इन महापुरुषो की जय 
हो । उहोंने देश का बहुत ही कल्याण किया है । # इस वक्तव्य में कुछ बातें 
ध्यान देने योग्य हैं । प्रथम तो विवेकानन्द का यह प्रशस्तिगान अ्तीतकालीन 
सुधारको के लिये है समकालीन सुधारक महापुरुषों के लिए नहीं। फिर वे 
यह कह कर कि अत्यधिक स्वदेश प्रीति के कारण इन महापुरुषों के प्राण 
कातर हो उठते थे इसलिए वे जिस बात को गलत समझते थे उसकी तीत् 
आलोचना कर देते थे मानो यह सिद्ध करना चाहते हैं कि सुधारक वग की 
ग्रालोचना उनकी व्यक्तिगत अभिरुचि से उदभूत होती थी ञ्रत वह व्यक्तिगत 
सनक ?6750708 श्राप से भ्रधिक महत्त्व नहीं रखती | खर कुछ भी हो 
ग्रय कथनो की अपेक्षा विवेकानन्द का उपयु क्त कथन काफी उद्यरतापृण 
ओर शझ्ोचित्यपृण प्रतीत होता है । 


+* बतमान भारत प० २७ 
# हिन्दुधम प० ५६-४७ 


१७६ [] महषि दयानन्द और स्वामी विवेकान द 


उपयु क्त विवेचन को उपसहार की श्रोर ले जाते हुए हम यदि यह देखने 
का यत्न करें कि स्वामी विवेकानद का सुधारवादी आ-दोलनो के प्रति इतना 
प्रनुदारतापुण उदासीनता युक्‍त्त एवं खीज भरा हृष्टिकोश क्‍यों बना तो 
उसके लिये हमे उनके सम्पुरणा जीवनक्शन का झआलोचनात्मक श्रध्ययत् करना 
पडेगा । तब हम यह देखेंगे कि यद्यपि विवेकानद एक ऐसे युग मे उत्पन्न हुए थे 
जो बौद्धिक क्रातति का युग था जिसमे मध्यकालीन जडता अधविश्वास और 
गतानृगतिकता के विरुद्ध तीत्र श्रावाज उठाई जा रही थी धम की नृतन और 
वज्ञानिक व्याख्या की आवश्यकता सवत्र अनुभव की जा रही थी पाश्चात्य 
देशों में फलता हुआ जडवाद भारत के श्रध्यात्म और परलोकवादी हृष्टिकोश 
के लिए एक चुनौती बनकर उपस्थित हुआ था भारत क सुधारक श्रौर धम 
सशोघधक पाश्चात्य विचार धारा के सग्रहरणीय तत्त्वो का सग्रह करते हुए भारत 
के धम और तत्त्वचितन को युगानुरूप स्वरूप प्रदान करने मे लगे थे ऐसे युग 
मे जम लेकर विवेकानद के लिए यह सम्भव नहीं था क्रि वे भी अपने 
मत्रदाता गुरु परमहस देव की ही भाति श्रपनी सम्पुण क्रियात्मक प्रवृत्तियो का 
सहरण कर गीता वर्शित कूम की भाति स्थितप्रज्ञ दशा को प्राप्त होकर 
जीव मुक्त हो जाते । इसके विपरीत पाश्चात्य शिक्षा दीक्षा मे दीक्षित होने 
जीवन के आरम्भ काल में साधारण ब्राह्मममाज के सम्पक मे श्राने और 
सर्वोपरि बात तो यह है कि देश श्रौर धम की विच्छिन्न और शोचनीय स्थिति 
को देखते हुए भी उनके लिये यह आवश्यक हो गया था कि वे सुधारवादी 
प्रवत्तियो में चाहे सर्वात्मा लीन न हो परन्तु यत॒किचित्‌ वचारिक उदारता 
का परिचय तो दें। यही उन्होने किया । सुधारवाद के प्रति चाहे उनके श्र तर- 
तम मे कोई कोमल स्थान न रहा हो उसे युग की श्रावश्यकता और 
परिस्थितियों की भ्रनिवायता समझ कर भी उसका अपनी हृष्टि से ही उहोने 
मूल्याकन किया । 


यह सब कुछ होने पर भी विवेकानद का धम और पारलौकिक विश्वासो 
के प्रति वही पुराना दष्टिकोश था जो परमहस देव से उन्हे दाय के रूप में 


सुधार आ द्योलन के प्रति दृष्टिकोश [7 ६७७ 


पिला था | इम दृष्टि से उहे व तो धम सम्बंधी यापक अआधविश्वासों 
पोराणिक भावों और जडतायुक्त क्रियाकलापा क॑ प्रत्यास्यातन की आवश्यकता 
ही अनुभव हुई और न उहोन स्वय ही यह आलोचना का माग ग्रहण किया | 
इसके विपरीत उन्होने यदा कदा प्रचलित परम्परात्रा और शतारदियो से चले 
आते जज र भावा और विश्वासों का ही समथन किया श्रौर उनका विरोध 
करने वाले सुधारक सम्प्रदाय से वे श्रपना तालमल नही वठा सके । भक्तियोग 
जामक अपने एक ग्रथ में उहाने बडे विस्तारपूवक धम सम्प्रदायों मे पौरारियक 
भावो अर क्रिया अनुष्ठाना की आवश्यकता का प्रतिपादन और सुधारक वग 
की विचारधारा की इन पौराणिक भावों और विश्वासो के प्रतिकूत् हाने के 
कारण आलोचना की है । उस ग्रथ का निम्न उद्धरण इस बात को सिद्ध 
'करने के लिए पर्याप्त है । 


वे लिखते हैं--- बड़े बडे धर्मात्मा उही धम सम्प्रदायों में हुए है जिनमे 
पौराणिक भावों प्रौर क्रिया अनुष्ठाना की प्रचुरता है। जो सब शुष्क मताध 
ग्रणालियाँ इस बात का प्रयत्न करती हैं कि जो कुछ कवित्वमय सुदर और 
सहान्‌ है जो कुछ भगवत्प्राप्ति के माग में गिरते पडते अ्रग्रसर होने वाले 
सुकुमार मन के लिए अ्रवलम्बन स्वरूप है उस सब को नष्ट कर डालें, जो 
धमप्रासाद के आधारस्वरूप स्तम्भो को ही ढहा देने का प्रयत्न करती है। जो 
सत्य के सम्बन्ध में भ्ज्ञान और भ्रमपूण धारणा लेकर इस बात के लिए 
यत्नशील है जो कुछ जीवन के लिए सजीवनी स्वरूप है जो कुछ मानवात्मा 
रूपी क्षत्र में लहलहाती हुई धमलता के लिए पालक एवं पोषक है वह सब 
नष्ट हो जाय । उन घमप्रणालिया को यह शीघ्र अ्रनुभव हो जाता है कि उनमे 
जो कुछ रह गया है वह है केवल एक खोखलापन श्रनन्त शद राशि और 
कोरे तक वितर्कों का एक स्तृपमात्र जिसम शायद एक प्रकार की सामाजिक 
सफाई या तथाकथित प्रचार की थोडी सो गध भर बच रही है। जिनका धम 
इस प्रकार का है उनमे से अधिकतर लोग जानते या न जानते हुए जडवादी 
हैं उनके ऐहिक और पारलोकिक जीवन का ध्येय केवल भोग है वही उकीन 


१७८ [(] स्वामी दयानद झ्ौर स्वामी विवेकान द 


हृष्टि में मानव जीवन का सवस्व है । श्रज्ञान और मत! धता के इस विचिक 
मिश्रण में रंगे हुये ये लोग जितने शीघ्र अपने असली रग में श्रा जाय और 
जितनी जल्दी नास्तिको और जडवादियो के दल मे शामिल हो जाये ( क्योंकि: 
झसल मे वे हैं उसी के योग्य ) ससार का उतना ही मगल है। # 

पर्याप्त लम्बा उद्धरण देने के लिए हम पाठको से क्षमा चाहेगे परन्तु यह 
प्रावश्यक था कि सुधार श्रान्दोलन के प्रति स्वामी विवेकान-द के दृष्टिकोण 
की मनोवज्ञानिक परख की जाय श्र उनके श्रतरतम मे निहित भावनाओ को 
व्यक्त करने वाले विचारों की परख की जाय । उपयुक्त कथन का विश्लेषण 
कर हम निम्न निष्कर्षो पर पहुँचते है-- 


(१ ) स्वामी विवेकानद यह मानकर चले हैं कि पौराणिक भावो ओर 
क्रिया अनुष्ठानो से युक्त धम सम्प्रदायों क्री अपेक्षा सुधारवादी आदोलन कहीं 
ग्रधिक तुच्छ भौर तिरस्करणीय हैं इसलिए कि--- 

( अर ) बडे-बडे धर्मात्मा उपयु कतर धमसम्प्रदायों मे ही हुए है + 

( आ ) सुधार आन्दोलनो ने कवित्वपूण सुदर और महात््‌ एवं सुकुमार 
भावो को नष्ट करने का यत्त किया और उसके स्थान पर शुष्क नीरस और 
मता धता से परिपूण विचारधारा का प्रचार किया । 

( इ ) सुधार आदोलनो की विचारधारा केवल तक वितक तथा शुष्क 
शब्दाडम्बर से भिन्न कुछ नही है। 

( ई ) सुधार भ्रा दोलनो का ध्येय पारलौकिक उन्नति न होकर इहलौकिक 
उन्नति है श्रत वे मोक्ष या भगवत्प्राप्ति पर जोर नही देते । 

( उ ) ये श्रादोलन निश्चितरूप से नास्तिकता और जडवाद से प्रभाविक्त 
हैं। श्रत सब प्रकार से त्याज्य है । 


# भक्तियोग प० २६ 


सुधार आ्रादोलन के प्रति दृष्टिकोण [] १७९ 


उपयुक्त निष्कर्षों पर हमारा वक्‍त ये यह है---विवेकान 6 यह मानकर 
चलते हैं कि पौराणिक भावों से युक्त धम सम्भदायों में जितने महात्मा पुरुष 
हुए हैं उतने सुधार श्रादोलनो ( जिहे वे शुष्क मता ध धम प्रणालियाँ कहते 
हैं ) मे नही । इस कथन से उनका अभिप्राय सम्भवत यह प्रतीत होता है कि 
भारत की मध्यकालीन सन्त परम्परा मे जो सगुण भक्ति धारा प्रवाहित हुई 
उसके मूल मे सूर तुलसी मीरा जसे भकता और महात्माप्रो का पुरुषाथ और 


प्रयास था । इन सत महात्माओं की तुलना म विवेकानद राममोहनराय 
केशवच द्रसेव दयानद जसे सुधारको को नगण्य तथा ईश्वर भक्तिविहीन 


समभते हैं । परतु हमारे विचार से ऐसा मानना अयायपूण है। धर्मात्मा 
महापुरुषो को उत्पन्न करने का ठेका केवल भक्ति सम्प्रदायों ने ही ले रखा है 

यह मानना झनौचित्यपूण है । देश और समाज के अश्रभ्युत्थान की कामना से 
जित सुधारक महापुरुषों ने श्रपते परम पुरुषाथ को कम क्षेत्र मे यक्त किया 
व भी उतने ही अधिक धर्मात्मा महात्मा ईश्वर विश्वासी और भक्‍त थे 
जितना कोई शभ्र-य सम्प्रदायनिष्ठ व्यक्ति हो सकता है। 


सुधार आदोलन ने धम के कवित्वपूण सुदर महात्र और सुकुमार भावों 
को नष्ट किया है यह मानना भी तकसगत नहीं कहा जा सकता । कारण कि 
सुधार झ्रान्दोलन ने तो धम और समाज के क्षेत्र में व्याप्त कदाचार श्रभद्र 


और वीभत्स भावों तथा निरथक रूढियुकत क्रियाकाण्डो और मूढ विश्वासो को 
ही उमलित किया है। वह धम के उदात्त तत्वों को सुरक्षित रखता है श्रत 


यह कहना कि उसने शुष्क नीरस झ्ोर मता धतापूण विचार धारा का प्रचार 
किया सत्य से कोसा दूर है । सुधारवाद धम के वास्तविक स्वरूप पर चढ 
जान वाले मल के पर्दे को दूर कर उसे निमल पवित्र श्रौर शुद्ध बनाता है । यह 
अवश्य है कि वह धम के नाम पर प्रचलित किसी की भी भावुकता गलदकश्र्‌ 


भावप्रवश॒ुता और मिथ्या विश्वासो का विरोध प्रवश्य करता है प्रत कभी 
कभी यह भ्रम होने लगता है कि सुधारवादियों द्वारा प्रतिपादित धमप्रणाली 


नितात नीरस शुष्क, तथा भावहीन है। स्वामी विवेकानन्द भी सुधार 
आरा दोलन पर यह आ्रारोप लगा कर इसी भ्रम के शिकार हुये हैं । 


१८० (] मह॒षि द्यानद ओर स्वामी विवेकानद 


सुधार श्रादोलतो की विचारधारा को तकवितक तथा शुष्क शताडम्बर 
मान बताना भी एकागी दृष्टिकोण है | यह सत्य है कि भ्रपने समय मे प्रचलित 
बुराइयो दुर्नीतियो टथा विक्ृतियों पर ऋर प्रह्मर करने की हृष्टि से सुधारका 
को तक प्रणाली का सहारा लेना पडता है। कभी-कभी वह मृढाग्रहों और 
मिथ्याविश्वासो पर समाज के मगलविधान की हृष्ठि से अत्यत ऋ र भाषा मे 
ग्रभिशापा की वृष्टि भी करते हैं परतु उनके हृक्य के भीतर कहठद्ठुता का 
लेशमात्र भी नही होता । इसी तथ्य को दृष्टि मे रखते हुये सुधार आरादोलन 
की विचारधारा की समीशता की जानी चाहिये। सुधारक महापुरुषा की भक्ति 
प्रवणता जनकल्याण और लोकमगल के प्रति उनकी श्रजस्र॒ निष्ठा तथा ईश्वर 
के शाश्वत विधान के प्रति उनकी एकात श्रद्धा के देखने के लिए जिस 
सहृदयता या सवेदनशीलता की झ्रावश्यकता है वह सम्भवत अश्रभी तक सुधार 
आदोलनो के अआलोचको मे पर्याप्त कम है । 


यह कथन भी सत्य से परे ही है कि सुधारको का ध्येय इहलौकिक 
उन्नति प्राप्त करना और कराना रहा है" तथा मोक्ष या भगवत्प्राप्ति पर उ होने 
जोर नही दिया । यह अ्रवश्य सत्य है कि सुधारक वग के महापुरुषो ने जन 
समाज मे व्याप्त लौकिक समस्याश्रा के समाधान भी उतनी ही निष्ठा से हू ढे 
जितनी उत्सुकता से वे समाज को परलोक और नि श्रेयस के माग पर बढने के 
लिए प्रेरित करते रहे । परन्तु सुधारको का चरम ध्येय. भी इस लोक के प्रति 
चरम वराग्य का दृष्टिकोण अ्रपनाकर अपनी श्रात्मा को भगवत्प्राप्ति की ओर 
प्रेरित करना ही रहा है । राममोहन दयान द देवेद्रनाथ श्ौर केशवसेत की 
ईश्वर निष्ठा और परलोक के प्रति उनकी उच्च श्राध्यात्मिक शिक्षाओं के प्रति 
किसी प्रकार का सदेह उत्पन्न नही हो सकता । 


प्रत जब यह सिद्ध है कि सुधार आदोलन भी ईश्वरभक्ति परलोक प्राप्ति 
तथा श्रध्यात्मनिष्ठा की दृष्टि से किसी भी भक्ति श्रादोलन से कम नही है 
तब उहे नास्तिक जडवादी, फलत त्याज्य कहना कदापि युक्तिसगत नही 
हुए सकता । केवल लोकिक समस्याश्रो का समाधान ढूढने और इहलोक के 


सुधार श्रा लेलन के प्रति हष्टिकोश ] १८१ 


कत्तव्यों के प्रति जनसमाज को जागरूक बनाने मान से ही कोई नास्विक या 
जडवाती नही हो जाता । यो तो विवेकान-द जिन तुलसी औशऔर कबीर आदि 
स तो और भक्‍्ता मे आध्यात्मिक तत््वां की चरम परिणिति देखत हैं तथा 
जिहे धम तथा तत्त्वज्ञान के सर्वोच्च स्थान पर आरूढ मानते हैं वे भी 
समाजगत गृल्या के उत्थान के प्रति पूण सचेष्ट तथा क्रियाशील थे । यह कौन 
अस्वीकार करेगा कि कबीर की आ्राक्नेश भरी वाणी इन असत्य कदाचारा 
मिथ्याविश्वासो तथा साम्प्रदायिक मिथ्याचारों को भस्मसात्‌ करने में प्रत्य-त 
उग्र थी जिहोने जनजीवन का विक्ृत बना रखा था । इसी प्रकार तुलसी भी 
लोकमगल की पावन लालसा से झअनुप्राणित होकर अपनो वाणी द्वारा जिस 
लोककल्याए का विधान कर गये वह उहे भक्त के साथ समाज सुधारक के 

हात्‌ पद पर स्थापित कर देता है। यदि उक्त भक्‍तो की अध्यात्म निष्ठा के 
प्रति शका नही की जा सकती तो सुधारक वग के महापुरुषो को नास्तिक और 
जडवादी कह कर लाछित करना कहाँ का याय है ? 


उपयु कत विवेचन के पश्चात्‌ यह कहने मे कुछ भा विप्रतिपत्ति नहीं होती 
चाहिये कि स्वामी द्यानद की सुधार भावना का उनकी अ्रध्यात्म निष्ठा से 
कोई विरोध नही था । वे जितने बडे लोकसस्कारक् तथा समाज सशोधक ये 
उतने ही बडे भक्त श्रौर ईश्वरनिष्ठ भी थे, साथ ही स्वामी विवेकान-द का 
सुधार श्रादोलन के प्रति जो असहानुभूतिपूण दृष्टिकोण रहा वह भी 
समालोचना का विषय बन सकता है। 


अध्याय ७ 


वणव्गवस्था तथा अन्य सामाजिक 
स्व सास्कांतिक समस्यागे 


पुराकालीन भारतीय ऋषियो ने समाज के सावत्रिक विकास के लिये श्रम 
विभाज्नपूवक प्रत्येक -यक्ति के योगदान की कल्पना के श्राधार पर वणव्यवस्था 
का प्रचलन किया था | प्रबुद्ध एव मानसिक शक्तियों के ख्रोत ब्राह्मरा वग से 
यह अ्रपेक्षा की गई थी कि वे समाज का आध्यात्मिक तथा बौद्धिक नेतृत्व 
करेंगे। क्षत्रियो को समाज तथा राष्ट की सुरक्षा तथा प्रशासन का महतत्त्वपृण 
काय सौंपा गया था। व्यापार एवं व्यवसाय की उन्नति तथा देश को 
धन धाय पृण समृद्धि की दिशा मे अग्रसर करने वाले लोग वश्य कहलाये । 
मात्र शारीरिक श्रम पर ही निभर रहने वाले तथा अपेक्षाकृत मानसिक शक्ति 
से हीन व्यक्ति शुद्र कहलाते थ । वस्तुत वण यवस्था उस मनोवज्ञानिक सत्य 
पर आधारित थी जिसके अनुसार हम यह स्वीकार करते हैं कि विभिन्न 
अभिरुचियो प्रवृत्तियो तथा क्षमताग्रो वाले मनुष्य भिन्न भिन्न प्रकार के काय 
करने मे सक्षम होते हैं । 


प्राचीन वदिक वाडमय मे निहित वणव्यवस्था सम्बंधी सूल सूत्रों का 
ऊहापोह करने से यह स्पष्ट हो जाता है कि इस व्यवस्था का मूलाधार उसका 
गुणकम परक होना था न कि जम पर श्राधारित होना। पुरातन ऐतिह्य 


वण यव्रस्था तथा अय सामाजिक एवं साह्कृतिक समस्यायें [] १८३ 


से ऐसे अनेक उदाहरण मिलते हैं जिनसे यह सिद्ध होता है कि अपने ही कर्मों 
के कारण ब्राह्मण और क्षत्रिय शुद्गत्व को प्रात हो जाते थे और छुद्रो ने भी 
अपने अ्ध्यवसाय एवं अन्य गुणो के कारण ब्राह्मणत्व को प्राप्त किया था। 
समयान्तर मे वणव्यवस्था का गुणकम का आधार तो समाप्त हुआ ही वह 
झपने मूल स्वरूप को नष्ट कर सहस्नो जातियों एवं उप जातियी में विभक्त 
होकर नष्ट हो गई । 
भारत के नवजागरणा की प्रक्रिया मे अपना समथ योगदान देने वाले 
वामी क्यान< ही प्रथम महापुरुष थे जिहोने शास्त्रीय आधार पर एक वार 
चुत वर यवस्था का गुण कम कर आधारित होना घोषित किया । अपने 
सत्याथप्रकाश % ऋग्वेदादि भाष्यभुमिका तथा सस्कारविधि| श्रादि ग्रथो में 
उन्होने व -यवस्था का प्रासगिक विवेचन करते हुये यह सिद्ध किया कि इस 
सामाजिक विधान का श्राघार गुण, कम और स्वभाव ही है न कि जम | 
मनुस्मृति के शुद्रों ब्राह्मणतामेति ब्राह्मगश्चति शुद्रताम्रु । 
क्षत्रियाज्जातमेवन्तु विद्याद्व व्यात्ततव च॥>< आदि श्लोकों 
को उद्धत कर उहोंने वरशपरिवतन को भी स्वीकार किया । मनुस्मृति 
तथा भयवदुगीता के वर्गों के कत्तय विधायक श्लोको को प्रस्तुत कर 
उहोने लिखा-- जिस जिस पुरुष मे जिम जिस वण के गुण कम हो उस-उस 
बण का अधिकार देना । ऐसी व्यवस्था रखने से सब मनुष्य उन्नतिशील होते 
हैं। + वेदों के भाष्य की भुमिका मे भो स्वामी दयानद ने सक्षेप्त इस 
विषय को लिया है तथा स्पष्ट कर दिया है कि “ब्राह्मण क्षत्रिय वैश्य और 


# चतुथ समल्‍्लास 

न॑ वर्राश्रम विषय 

$ गहाश्रम प्रकरणम्॒ 

>< अध्याय १० । ६५ 
-- संत्याथप्रकाश चतुथ समुल्लास 


१८४ (] महषि क्यान दे और स्वामी विवेकान दे 


शृद्र ये चार भेद गुण कर्मो से किये गये हैं। इनका नाम वण इसलिये है कि 
जसे जिसके गुण कम हो वसा ही उसको अधिकार देता चाहिये । सस्कारविधि 
के गृहाश्रम प्रकरण के अन्तगत चातुवण्य समाज के कत्त यो का शास्त्रीय 


विधान किया गया है । 


न केवल दयान-द अपितु नवजागरण काल के सभी महापुरुषों ने वण- 
व्यवस्था की पप्राख्या गुण कर्मों के आधार पर ही की है। स्वामी विवेकानन्दः 
भी इसका श्राधार ज म को स्वीकार नहीं करते। उहोने स्पष्ट लिखा है--- 

जाति का अश्राधार गुण है इस बात का स्पष्ट प्रमाण महाभारत के भीष्म 
पव में तथा भ्रजगर और उमा महेश्वर के श्राख्यानों मे पाया जाता है। # 
कर्मानुसार वणपरिवतन भी वे मानते हैं। महाभारत भ्रौर भ्र यत्र वरश्ित अनेक 
ऐतिहासिक प्रमाण प्रस्तुत कर स्वामी विवेकानद ने कहा--- वेश्यापुक्र 
वसिष्ठ और नारद दासीपुत्र सत्ययाम जाबाल धीवर “यास शभज्ञात पिता 
द्रोण कृप और कण आदि सबसे पअझपनो विद्या या वीरता के प्रभाव से 
ब्राह्मगात्व या क्षत्रियत्व पाया था । ( तथा प्राचीनकाल मे वेश्या पुत्र वशिष्ठ 
धीवर तनय व्यास दासी सुत नारद प्रभृति ऋषि कहलाते थे। _ स्वामीः 
क्यानद तो इससे भी पूव लिख चुके थे “छादोग्ययपनिषद्‌ मे जाबाल ऋषि 
अज्ञात कुल महाभारत मे विश्वामित्र क्षत्रिय वण शौर मातग ऋषि चाण्डाल 
कुल ब्राह्मण हो गये थे ।” ८ 

स्पृश्यास्पृुश्य का भाव श्राय धम की मौलिक विचारणा के सवथा प्रतिकुक 
है यह स्वामी दयानद ने इस युग मे सवप्रथम प्रकट किया । सत्याथप्रकाश के: 
दशम समुल्लास मे आचार झनाचार श्रोर भक्ष्याभक्ष्य का विषय विवेचित करके 


* जाति, सस्कृति और समाजवाद प० १४ 
| वतमान भारत प० ३६ 

भारत में विवेकान'द प० ४६४ 
>< सत्याथप्रकाश-चतुथ समृलल्‍लापत 
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हुये उन्होंने आयसभाज के सभी वर्णो के रहन सहन एवं खान यान मे एकता 
का महत्त्व स्पष्ट किया । विवेकान द भी छुशप्रादृत के कट्टर विरोधा थे । 
वार्तालाप के एक प्रसंग में उहाने स्पष्ट कहा-- छुत्राछुत हिंदू धम नहीं है 
इसकी बात हमारे किसी भी शासन में नहीं है। -+- 


इस प्रकार वण-यवस्था के मौलिक स्वरूप को जम गत न मानने पर भी 
स्वामी विवेकान-द के समक्ष एक कठिनाई उस समय उत्पन्न हुई जब उहोने 
दहकराचाय के वेद्यत भाष्य का अश्रष्ययत किया । यहा उहे झ्राचाय शकर का 
अत्यन्त श्रनुदार रूप दृष्टिगोचर हुआ जो न केवल वण विधान को जम गत 
ही मानते हैं अपितु शृद्रो के प्रति अत्यत अनुद्यरता कठोरता तथा असहिष्णुता 
का परिचय देते हैं। काशी निवासी श्री प्रमदादास मित्र को लिखे श्रपते एक: 
पत्र में विवेकानद ने शकराचाय के वेदात भाष्य म उल्लिखित इन अनुतार- 
भावापन्न विचारो के सम्बंध म॑ स्पष्टीकरण चाहा है। उहाने पूछा-- क्या 
छादोग्य उपनिषट के अतिरिक्त वेदा में और कही सत्यकाम जाबाल और 
जानश्रति की कथा आई है ? * वस्तुत सत्यकाम जाबाल् और जानश्रति[ 
के उपनिषद्‌ वरशित उपाख्यानों से ही यह सिद्ध हो जाता है कि सूत्रकार ऋषि 
ब्रह्म विद्या मे शुद्रा का भी अधिकार मावता है क्योकि जबाला का पुत्र 
सत्यकाम प्रज्ञान पिता की सतान था उसकी माता ने उसे तब जम दिया 
जब वह अनेक लोगो की सेवा में अपना जीवन व्यतीत करती रही । 
जानश्रुति को ती स्पष्टत झूद्व ही कहा गया है ।>< विडम्बना यह है कि इस 
प्रकार शऔपनिषदिक कथाओ्रो म मनुष्यमात्र का ब्रह्म ज्ञान मे अधिकार मानते 


+- स्वामी विवकानाद से वातलाप प० ८८ 
# पन्चावली भाग १५० ११ 
| छादोग्योपनिषद चतुथ प्रपाठक खण्ड १ २ 
| छादोग्योपनिपद्‌ चतुथ प्रपाठक चंतुथ खण्ड 
> तमृह पर प्रत्युवाचाह हीरेप्वा शूद्र तवव सह योभिरस्त्विति ।* 


१८६ [] महर्षि दयातद और स्वामी विवेकान-द 


पर भी दकर तथा शअ्य मध्यकालीनत भाष्यकारों ने वेदा त दशन के 

शुगस्यतदनादरश्रवणात्तदाद्रवणात्‌ सूच्यते हि-न- तथा श्रवणाध्ययनाथ 
प्रतियधात्‌ स्मृतेश्व ६8 आदि सूत्रों का कपोल कल्पित भ्रथ करते हुये उहे शुद्रो 
को ब्रह्म ज्ञान न देने के पक्ष में लगाया है। 


विवेकान द को कठिनाई यही से आरम्भ होती है। एक श्रोर तो अ्रद्व त 
वेदा त के प्रोढ प्रच/रक होने के नाते शकर आदरास्पद है परातु शुद्रो के 
विषय म जो उनकी श्रनुद्दर धारणायें हैं उनके साथ वे अपना सामज्जस्य कसे 
करे यह विवेकान-द के समक्ष उत्पन्न एक कठिन समस्या है। श्री मित्र से 
उ होने इसी सदभ म एक अ्रय प्रदइत क्या--- शकराचाय अपने वेदात सूत्रों 
के भाष्य मे स्मृति के नाम पर महाभारत का प्रमाण देते है। परतु महा 
भारतातगत बन पव के अ्रजगरोपाख्यातन उमा महेश्वर सवाद तथा भीष्म पव 
मे जाति का आधार गुण कम है यह बतलाने पर भी झकर ने ऐसा नही 
लिखा ? क्‍या क्सी अय ग्रथ मे लिखा है ” # वस्तुत विवेकान-द के लिये 
इस विषय में शकर का अनुसरण करना कठिन ही नहीं भयावह भी है। 
क्योकि शकर ने तो इन सूत्रों का अ्थ करते हुए स्पष्ट लिखा-- न 
शुद्रस्याधिकारों वेदाध्ययताभावात्‌ । अ्रधीतवेदो हि विदितवेदार्थों वेदार्थेष्वधि 
क्रियते । न च वेदाध्ययनमस्ति शूद्धस्य उपनयनपृवकत्वाद यच्त्वथित्व न तत्‌ 
असति सामथ्यें श्रधिकार कारण भवति। | प्र्थात्‌ शुद्र का भ्रधिकार नही 
है वेद्ाध्ययन के अ्रभाव के कारण ! तिसने वेदों का अ्रध्ययत क्या और 
वेदाथ को जान लिया उसका ही वेदाथ मे अधिकार होता है कितु शूुद्र का 
वेदाध्ययत का अधिकार नहीं क्योकि वेदाध्ययन उपनयन पूृवक होता है। 


- अध्याय १ पाद ३ सच ३४ 
&8 प्रध्याय १ पाद ३ सूत्र ३८ 
# पच्रावली भाग ११८० १५ 
न बह्यसूत्र शादुर भाष्यम्‌ १० १३६ निएणय सागर प्रस, बम्बई। 


वण यवस्था तथा भ्रय सामाजिक एवं साह्क्ृतिक समस्‍यायें [] १८७ 


ओर उपनयन ब्राह्मण क्षत्रिय वश्य इन तीन वर्खों का ही होता हैं। श्रादि। 
वेर्गतदशन के १। ३॥ ३८ सूत्र की याख्या मे तो शकर ने स्पष्ट ही स्मृति 
के नाम पर उस गोतमधम सूत्र को उद्धत किया है जिसने शूद्रो के द्वारा वेद 
के श॒ द सुन लेने पर कान मे सोसा और लाख भर देने का विधान किया है 
तथा जिसके अनुसार शूट श्मशान तुल्य है तथा जिसको ब्रह्मज्ञान देने का स्पष्ट 
प्रतिषेध क्रिया गया है ।# विवेकान-द तो इस सुखद भ्रम में हैं कि महाभारत 
में शूद्रो तथा अय वर्णों का विधान गुण कम पर आधारित कहा गया है 
अत शकर को भी स्मृति के रूप में महाभारत का सम्मान करत हुये उसमे 
प्रतिपादित वण-यवस्था विषयक उदार विचारों को स्वीकार करना चाहिये । 
परतु उहे यह तो अर गे चल कर ज्ञात हुआ कि शकर तथा भय मध्यकालीन 
आचार्यो से इतनी वचारिक उदारता की अपेक्षा नही को जा सकती | वे श्री 
प्रमदादास मित्र से यह भी जानना चाहते हैं कि वेदो के पुरुष सृक्त के 
अनुसार जाति विभाग वश परम्परागत नही है फिर वेदों मे इस बात का 
कहा उल्लेख हुआ है कि जाति जम से है ? 

यह तो विदित नही होता कि विवेकान द के इन प्रश्नों का उत्तर उहें 
क्या मिला पर तु इससे इतना तो स्पष्ट हो ही जाता है कि शकराचाय को 
प्रमाण मात कर वण-यवस्था की वसी 'यात्या नहीं की जा सकती जिसे वे 
अभीष्ट समझते थे । निश्चय ही स्वामी विवेकानंद वणयवस्था को एक 
सामाजिक नियम मानते थे जो गुण कम से प्रसूत है। वण-यवस्था पारस्प- 
रिक सामञ्जस्य सदभाव और सह अस्लवित्व पर जोर देतो है। यह दूसरी 
बात है कि जब इस यवस्था का तक संगत झ्ाधार ही समाप्त हो गया तो 


% अधथात्य वदमुपश्वण्वतस्त्रपुजतुभ्यां श्रोत्रपरिप्ररशमिति । यदथुह वा 
एतत्‌ श्मशान यतु शद्द तस्मात्‌ श्र समीपे नाध्येत-यम॒ ब्रह्मसुत्र 
शाड्रूर भाष्यम प० १३८ 

॥ पत्रावली भाग १ प० ११ 


१८८ [] महषि दयानाद झौर स्वामी विवेकान-द 


जम गत जात्यभिमान के भाव लोगा में बढने लगे और वण दब ने भी जोर 
पकडा । भारत के इतिहास में एक युग ऐसा भी झाया था जब भषत्रियों न 
अपने चतुदिक वचस्व को बढाया । उपनिषदों मे वरित अ्धिकाश ब्रह्मविद्या 
क्षत्रिय राजषिया द्वारा ही उपदिष्ठ है । कतिपय विचारको ने तो यह वारणा 
प्रकट की है कि वेदोपदिष्ट ज्ञान तथा कम के प्रस्तोता ब्राह्मण आचाय थे 
कितु उपनिषदों म जिस रहस्यपूण ब्रह्म ज्ञान का सुगूढ विवेचन हुश्रा है उसके 
प्रवतक क्षत्रिय लोग ही थे ।# ब्राह्मण ऋषि इन क्षत्रिय आचार्यो के समीप 
शिष्य रूप मे उपस्थित होकर उनसे ब्रह्मविद्या सीखते थे। उपनिषदो मे 
वर्णित इन प्रसगो को अतिवादिता की एक सीमा तक ले जाना तथा उनम 
ब्राह्मणों और क्षत्रियों के वमनस्य की गध हू ढ॒ना अथवा एक वण के दूसरे से 
वरिष्ठ अ्रथवा कनिष्ठ होने की बात कहना स्पष्ट ही अनुचित है। परतु 
स्वामी विवेकानद ने अपने एक पत्र मे ब्राह्मण तथा क्षत्रिय आ्राचार्यो के हार्दिक 
अभिप्राय को न समक कर एक वग में विचारो की अझनुदारता तथा दूसरे वग 
में विचारों की उदारता का ढोल पीटा है और इस प्रकार ब्राह्मणो को क्षत्रिया 
की तुलना मे अधिक सकीण तथा अनुदार घोषित किया है। हमारे विचार 
से स्वामीजी की यह व्विचना अपने झापमें अनेक पूर्वाग्रहो से ग्रस्त होने के 
कारण अप्रामाशिक ही नही अमाय भी है। यहा उक्त पत्र से प्रासंगिक 
उद्धरण दिया जाता है। तुमने मास खाने वाले क्षत्रियो की बात उठाई है। 
क्षत्रिय लोग चाह मास खायें चाहे न खायें वे ही हिंदू धम की उन सब 
वस्तुओं के जमदाता है जिनको तुम मह॒त्‌ और सुन्दर समभते हो | उपनिषद 
किसने लिखे थे ? राम कौन थे ? क्ृष्ण कौन थे ? बुद्ध कौन थे ? जैतो के 
तीथकर कौन थे ? जब कभी क्षत्रिया ने धम का उपदेश दिया उ होने सभी 
को धम पर अधिकार दिया । और जब कभी ब्राह्मणों ने कुछ लिखा उहोन 
झोरो वो सब प्रकार के श्रधिकारा से वचित करने की चेष्टा की। मूख गीता 


# देष्ट य---१० रघुनदन शर्मा लिखित वदिक सम्पत्ति । 


वण प्रस्था तथा ञ्र वे सामाजिक एवं सास्क्ृतिकफ समत्यायें [/ १८९ 


और पास सूत्र पटो या किसी से सुत नो । गीता मे मुक्ति की राह में सभी 
नर नारिया सभी जातिया और सभी वर्णा को अ्रधिकार दिया है, परतु 
व्यास गरीब शूटो को वचित करने के लिये वेद वी मतमानी याख्या कर रहे 
है । # इस उद्धरण का इन बातो में ऐतिहासिक सच्चाई भले हीं हो कि राम 
कृष्ण बुद्ध श्रथवा तीथकर आदि क्षत्रिय ही थे परातु विवेकानद का यह 
कथन तो अधिक युक्ति सगत नही है कि क्षत्रिय वण के कृष्ण रचित गीता मुक्ति 
को राह पर आगे बढते का अभ्रधिकार सभी वर्गो और वर्णो को प्रद्यान करती 
है कितु ब्राह्मण वण के आ्राचाय व्यास ही शूद्रो को इस श्रधिकार से वचित 
करते हैं। वास्तव में जसा कि हम पृव भी देख चुके है वादरायरण व्यास 
रचित मूल पूत्रो म तो छुद्रा के अधिकारों का हनन करने की चेष्टा नहीं की 
गई है कितु शकर रामानुज आदि सकीण हृदय वाले आचार्या ने अ्रवश्य ही 
उन सूत्रो को व्यारया करत समय इस प्रकार के अनुदार विचार व्यक्त किये 
हैं। ग्रत विवेकानद का यह कथन किसी भी प्रकार से उचित एवं सगत नही 
कहा जा सकता कि ब्राह्मण आचार्यों ने सदा ही अनुद्यरता सकीणता तथा 
असहिष्णुता का प्रदशन किया है तथा क्षत्रिय आचारयों ने तुलनात्मक दृष्टि से 
ग्धिक सहृदयता तथा उदारता प्रदशित की है । वस्तुत श्राय जाति के समग्र 
धघामिक और दाशनिक साहित्य को ब्राह्मण आचार्यों द्वारा रचित तथा क्षत्रिय 
आ्राचायों द्वारा रचित इस प्रकार पृथकश बताने के लिये कोई श्राधार नही है । 


वण यवस्था पर तुलनात्मक दृष्टि से विचार करने के श्रनन्तर हम एक 
अ्रय महत्त्वपूण सामाजिक प्रश्न की विवेचना करते हैं जिसमे इतर धर्मावल- 
स्बिया के वदिक धम मे प्रवेश अथवा कि ही कारणों से घमच्युत पतित तथा 
समाज भ्रष्ट लोगा के पुन स्वधम ग्रहरां करने की समस्या निहित है। यह 
एक ऐतिहासिक तथ्य है कि वियत काल में ऐसे लोगो का वदिक धम और 
समाज मे पुन प्रवेश होना शक््य था जो कि ही कारणो से स्वधम के प्रति 


# पच्रावली भाग १ प० १०६ 
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श्रपनी निष्ठा खो बठते थे । पुराणों मे ही ऐसे प्रसण उल्लिखित है. जिनसे यह्‌ 
विदित होता है कि सहस्नो की सरया म श्रार्येतर जातियो के लोगो ने वदिक 
धम की सामूहिक रूप मे दीक्षा ग्रहण की । मध्ययुगीन इतिहास मे भी ऐसे 
हृष्टान्त उपलध होते हैं जिनसे जाना जाता है कि जो यक्ति येनकेन प्रकारेण 
आय सस्कारो से भ्रष्ट होकर अ्नाय स्लेच्छ अ्रथवा ब्रात्य सज्ञा प्राप्त करते थे 

उनको पुन झ्राय धम म ले लिया जाता था | पतितो की यह शुद्धि सनातन 

काल से चली आई है ।# 


मध्यकाल मे जब वृहत्‌ आयसमाज अनेक कारणो से सकीण काराश्रो म 
बधघकर भपना व्यापक एवं विराट रूप खो बैठा तो इतर मतावलम्बियो को 
स्वधम मे पुन प्रविष्ट करने की प्रथा भी समाप्त हो गई। जातियो की सकीण 
प्राचीरों मे श्रवरुद्ध होकर विशाल आयसमाज ने अपने द्वार उन सभी लोगो के 
लिये बद कर दिये जो उसमे प्रवेश पाने के इच्छुक थे। स्वामी दयानद ने 
अपनी क्रातर्दर्शी प्रतिभा और दूरदशिता के द्वारा यह अनुभव किया कि जब 
तक आय भिन्न लोगो को वदिक धम की सुविशाल परिधि मे प्रवेश करने का 
अधिकार नही मिलता तब तक इस धम की सावजनीनता कसे स्वीकार की 
जा सकती है । केवल सद्धा तिक दृष्टि से ही नहीं 'यावहारिक रीति से भी 
स्वामीजी ने शुद्धि का शख नाद कर आर्येतर जातियो को वदिक धम मे 
सम्मिलित हो जाने का आह्वान किया। उदहोने अ्रपने जीवनकाल में ही 
देहरादून निवासी मुहम्मद ऊमःर नामक एक मुसलमान को वरदिक धम की 
दीक्षा देकर श्रलखधारी नाम प्रदान किया । काला तर मे स्वामी श्रद्धान द 
के नेतृत्व मे नौमुसलिमो तथा अ्रय दलित एवं पतित जातियो को हि दू धम 


# इस विषय पर निम्न ग्रन्थ अध्येतव्य है--- 
शूद्धि चद्दोदय लेखक श्री चांदकरण शारदा । 
पतितों की शुद्धि सनातन है । मेहता रामच द्र शास्त्री 
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के विशाल दायरे में पुन लेने का जो अभियान चला उसकी उपयोगिता 
एवं महत्ता निविवाद है । 


स्वामी विवेकानद ने भी युग की आवाज को पहचान कर शुद्धि का 
समथन ही किया । वार्तालाप के एक प्रसंग में उन्होंने स्पष्ट कहा-- अहिदू 
को हिंदू बनाना हिंदू धम से कोई विरीधी बात नही है झौर कोई भी व्यक्ति 
वह शूद्र हो या चाण्डाल ब्राह्मणादि तक के सम्मुख दशन शास्त्र की व्याख्या 
कर सकता है। # शुद्धि का प्रवतन इसलिये भी आ्रावश्यक है कि शताब्दिया 
से हिंटू जाति का जो सख्या बल घट रहा है उस रोका जा सके | इसी 
भावना को यक्त करते हुये स्वामीजी ने कहा निश्चय ही उनका ( विधर्मियो 
तथा पतितो का ) पुनग्र हण हो सकता है श्लौर यह करना उचित भी है। 
उनका पुनग्र हुण न करने पर हमारी सख्या दिनोदिन घटती जायगी ।॥ 


इस प्रकार हम देखते है कि स्वामी दयानन्द की ही भाति स्वामी 
विवेकानद ने भी युगधम को पहचाना था तथा शतताब्दियों से अवरुद्ध 
सामाजिक कारा को खोल कर उन्हाने हिंदृथम में पुन प्रवश करने का 
झ्धिकार सभी को प्रदान किया । 


थ्राय श्रोर आर्थावचत--- 


इस देश के आदि निवासी कौन थे ? उनका मूल स्थान कौन सा 
था ? इस देश मे निवास करने वाली जाति का वाघ्तविक लनास क्‍या 
है ? ये कुछ ऐसे सास्क्ृतिक प्रश्त है जिहें बदाकदा उठाया जाता है। विदेशी 
श!|सको की प्रेरणा से जो इतिहास लिखे गय उनमे यह प्रयत्न किया गया था 
कि इस देश के निवासियों को बाहर से आकर बसने वाला सिद्ध किया जाय। 
ऐसा करने मे शासक जाति का उ्ृंश्य स्पष्ट था। वे यह स्पष्ट कर देना 


४ स्वामी विवकानद से वार्तालाप प० ५३ 
[ उपयुक्त प० १०२ 
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चाहत थे कि जिस प्रकार उहाने पश्चिम से श्रावर इस देश पर अपना 
आविपत्य जमाया है उसी प्रकार शताददिया पृव झ्राय जाति ने भी दल बाध 
कर यहा प्रवश किया तथा यहा की मूल निवासिनी जातिया का उ मुलन कर 
इस देश पर अपना स्वत्व स्थापित किया था| विदेशियों के द्वारा साभिप्राय 
लिखे गये इस इतिहास से हमारे देश का क्या कल्याण हो सकता था ? 
पुनर्जागरण के महापुरुषों की एक बहुत बडी देव यह भी है कि उहोने 
इस दश के निवासियों को झात्म बोध प्रतान किया। हमारा मूल अभिधान 
क्या है ? इस देश के मूल निवासी हम स्वय ही है । हमारे झ्तिरिक्त और कोई 
अय जाति यहाँ निवास नही करती थी इन तथ्यों को सशक्त रूप से 
प्रतिपादित करना उनका लक्ष्य रहा । स्वामी दयान द ने इन सास्क्ृतिक प्रश्नों 
का समाधान करने मे पहल की । उ होने सत्याथप्रकाश मे इस प्रश्न को इस 
रूप मे प्रस्तुत किया-- कोई कहते हैं कि यह ( श्राय ) लोग़ ईरान से आये 
इसी से इन लोगो का नाम भ्राय हुआ हे । इनसे पृव यहा जगली लोग बसते 
थे कि जिनको असुर और राक्षस कहते थे। और उत्तर मे लिखा--- किसी 
सस्कृत ग्र थ मे वा इतिहास मे नही लिखा कि आय लोग ईरान से आये और 
यहा के जगलियो को लड कर जय पाके निकाल इस देश के राजा हुए पुन 
विदेशियों का लेख माननीय कसे हो सकता है ” # 
स्वामी विवेकानद ने भी इसी मत की पुष्टि की है। उहोने श्रत्यःत 
“-ओजस्वी शब्दों मे यूरोपीय इतिहासज्ञों के इस मत का खण्डन किया कि झ्रार्यों 
का इस देश मे झ्रागमन कही बाहर से हुआ और यहाँ के मूल निवासियों को 
युद्ध मे पराजित कर उहोने भारत को अधिकृत किया। वे लिखते है-- 
यूरोपीय पण्डितो का यह कहना है कि झाय कही से घूमते फिरते झ्राकर 
आरत मे जगली जाति को मार काट कर और जमीन छीन कर स्वय यहाँ 
बस गये केवल अरहमको की बात है । आाश्चय तो इस वात का है कि हमारे 


# अष्टम समलल्‍लातस 
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भारतीय विद्वान्‌ भी उन्ही के स्वर में स्वर मिला कर कहते हैं श्रौर यही सब 
भूठी बातें हमारे ब्रालकों को पढाई जाती हैं। यही भारी श्रयाय है। 


झाश्चय की बात यह है कि युरोपीय विद्वानों को इस उपपत्ति का कोई 
प्रमाण भारतीय साहत्य में उपलध नही होता कि आय जाति बाहर से आई 
प्रौर यहाँ क॑ तथाकथित श्रादिवासियों को पराजित कर उन्होने अ्रपना 
ग्राधिपत्य जमाया । यदि ठोली बाध कर श्राय लोग एकाधिक बार में ईरान 
प्रा मध्य ऐशिया से भारत में श्राये होते तो इस श्रागमन का उल्लेख इस देश के' 
प्राचीन वाडमय में अवश्य होता । विवेकानन्द ने तो यही प्रश्न उन विदेशी 
विद्वानों से पूछा है-- किस वेद के सूक्त में अथवा भ्रन्याय श्रौर कहीं तुमने 
>खा है कि झ्राय दूसरे देशो से भारतवष में आये ? इस बात का प्रमाण तुहे 
कहाँ मिला है कि उन लोगो ने जग़ली जातियो को मार काढ कर यहाँ 
निवास किया ? बेकार इस अरहमकपन की क्‍या जरूरत है ” [ 


ग्रायों के बाहर से श्रागममन के मत को प्रचारित करने के साथ साथ 
पाश्चात्य विद्वानों ने एक और सिद्धान्त स्थापित किया वह था भ्राय और द्रविड 
प्भ्यता के परस्पर विरुद्ध होने का उनके श्रनुसार श्रार्यों को उत्तर भारत में 
कलने तथा ग्रपना गश्रधिक्रार जमाने का अवसर मिला जब कि दक्षिण भारत 
पे वहा की मूल द्वाविड सस्कृति यथावत्‌ श्राय प्रभाव से निलिपत रह कर 
फलता फूलती रही । इस मत को प्रचारित कर विदेशियों ने इस देश के 
ही उत्तर और दक्षिण भागों मे विरोध तथा वषस्‍्य के भावों को पल्‍्लवित 
करना चाहा | उहें इस दुरभिसधि को पूरा करने में पर्याप्त सफलता भी 
मिली ) झ्राज हम देखते हैं कि दक्षिण में श्रोर विशेषतया तमिलनाडु प्रान्त में 
उत्तर भारत के निवासियो उनकी भाषा सस्क्ृति तथा धामिक श्रास्थाग्रो के 


पं प्राच्य और पाश्चात्य पृ० १०१ 
 प्राच्य भश्रौर पाश्चात्य प० १०२ 
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प्रति प्रचण्ड विरोध और दौमनम्य का भाव पाया जाता है। दक्षिण मे प्रचलित 
भाषा सस्क्ृति कला एवं स्थापत्य तक को उत्तर भारत की भाषा सस्क्ृति 
तथा कलाओ से भिन्न सिद्ध किये जाने का ही यह परिणाम है कि रामायण 
वर्णित राम की लका विजय को उत्तर भारत का दक्षिण का पादक्रान्त 
करने का प्रयत्न समझा जाता है तथा सस्कृत भाषा एबं उसक साहित्य को 
पदे पदे तिरस्कृत तथा पदकलित किये जाने के प्रयास किये जा रहे हैं। 
मा दरो के पुजारियों तक को सरकारी आदेश विये गये है कि वे अपने 
देवताओं की पूजा श्रर्चा सस्क्ृत स्तोन्नो भ्रौर गीतिकाशा के माध्यम से न कर 
तमिल भाषा के माध्यम से करे । परकीयो द्वारा बोई गई विरोध की यह विष 
वल्लरी निश्चय ही एकता प्रेम तथा सदभाव के फल नही दे सक्ती । 


विवेकानद ने इस कपोल कल्पना का खण्डन किया कि उत्तर औझौर दक्षिणुः 

मे कोई मौलिक सास्क्ृतिक विरोध है। श्राय द्रविड प्रश्त का समाधान करते! 
हुये उ होने स्पष्ट कहा--- एक मत है कि दक्षिण भारत मे द्राविडी नाम की द 
एक जाति के मनुष्य थे जो उत्तर भारत को आय जाति से बिल्कुल जुदे थें, 
श्रौर दक्षिण भारत के ब्राह्मण ही उत्तर भारत से गये हुये आय हैं वहाँ 
की प्रयाय जातिया दक्षिणी ब्राह्मणों से सम्पूृण प्रथक जाति की हैं। भाषा 
तत्ववित्‌ महाशय मुझे क्षमा कीजियेगा यह मत बिल्कुल बेजड है / # से 
भारत में झ्लाय जाति के भ्रतिरिक्त और कोई अय जाति निवास नही करती! 
यह मानते हुये उन्होंने इसी प्रसग मे कहा-- सारे भारत के मनुष्य झायाँ के! 
सिवाय और कोई नही । व | 


इसी भाषण मे उहोंने श्रा्यों के आदिम निवास स्थान का प्रश्न ५ 
उठाया श्रौर पाश्चात्यो की श्रान्त धारणाओ का खण्डन करते हुये उप्र स्वर में. 


# भारत मे विवकाबद प० २६० 


| वहीप० २६० 
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कहा--“कुछ लोगो के मत से झ्राय मध्य ऐशिया से आये कुछ दिन 
हुये यह सिद्ध करने का प्रयत्न किया गया था कि आय स्वीटजरलैण्ड की 
भीलो के कितारे बसते थे ! मुझे जरा भी दुख न होता अगर वे सबके सब, 
इन सब सिद्धान्तो के साथ वही हब मरते । श्राज कल कोई-कोई कहते हैं वे 
उत्तर मेरु से रहते थे | ईश्वर श्रार्यो और उनके निवास स्थलो पर क्ृपा रक्‍्खे ! 

इन सिद्धान्तो की सत्यता के बारे म यही कहना है कि हमारे शास्त्रों में एक 
भी शब्द नही है जो प्रमाण दे सके कि ग्राय भारत के कही बाहर से किसी 
देश से आये । [| 


जिस प्रकार स्वामी दयातद ने इस देश को गआर्यावत के प्राचीन नाम से 
झभिहित किया उसी प्रकार देश निवासियों को आय जसे गौरवास्पद नाम 
से पुकारा । उनके मतानुसार झ्राय शब्द मे जो चारुता श्रथ पौरव तथा महत्ता 
के भाव निहित हैं वे हिंदू शल म॑ नहीं है। वस्तुत फारसी भाषा के इस 
शब्द हिन्दू के प्रति उनके मत में विरक्ति का भाव था जिसे वे यदाकदा 
अभिव्यक्त किये बिना नही रहत थ । पूना में दिय॑ गय एक व्याख्यान में स्वामी 
दयानद ने इस देश को श्रार्यावत तथा यहा के निवासियों को आय नाम से 
सम्बोधित करने पर जोर दिया । उहोने कहा-- हमारे देश का नाम झश्राय 
स्थान प्रथवा श्रायखण्ड होना चाहिए स्रो उसे छोड न जाने हिदुस्थान यह 
नाम कहाँ से तिकला ” भाई श्रोतागण हिंदु शब्द का अथ तो काला 
काफिर, चोर इत्यादि है और हि दुस्तान कहने से काले काफिर चोर लोगो 
की जगह अथवा देश ऐसा श्रथ होता हैं। तो भाई इस प्रकार का बुरा नाम 
क्यों ग्रहण करते हो ”? और आय भश्र्थात्‌ श्रष्ठ श्रथवा अभिज्ञात इत्यादि और 
आ्रावत्त कहने से ऐसो का देश श्रर्थात्‌ आर्यावत्त का अ्रथ श्रेष्ठो का देश 
ऐसा होता है सो भाई ऐसे श्रेष्ठ ताम को तुम क्यो स्वीकार नही करते ? 


४ वही प७०७ २६१ 


१९६ [] महषि दयानद और स्वामी विवेकानन्द 


क्या तुम्र भ्पना सूल का नाम भी भुल गये ” श्रस्तु। सज्जन गण अश्रब 
हिंदु इस ताम का त्याग करो और आय तथा अ्ाार्यावत इन नामों का 
भभिमान धरो । गुराभ्रष्ट हम लोग हुये परतु नाम श्रष्ट तो हमे न होना 
चाहिये। # स्वामीजी की उपयु क्त मािक श-दावली का श्रथ हृद्यगम कर 
पाठक यह सहज ही झनुमान कर लगे कि उहोने आय श्ौर प्रार्यावत के 
प्रयोग पर क्यो बल दिया था ? 

स्वामी विवेकानद ने भी अपने एक व्याख्यान मे यह स्पष्ट कर दिया था 
कि हिंदू शद की कोई विशेष श्रथवत्ता न होने के करण वतमान सदभ में 
उसकी साथकता नही है | उनके श<द हैं-- जिस हिंदू नाम से परिचित होना 
अ्रब हमारी चाल हो गई है इस समय उसकी कुछ भी साथकता नहीं है 
परन्तु वे इस शब्द के बहिष्कार के पक्षपाती नही थे । उनकी यह भी धारणा 
थी कि शताब्दियों से प्रचलित हिंदू शब्द को केवल इसीलिये त्याग देना 
अनुचित है कि उसके भ्रथ किसी फारसी भाषा के कोश मे काला काफिर 
चोर आदि लिखे हैं। इस सम्बनध मे उन्होने लिखा--- मैं हिंदू शब्द का किसी 
बुरे भ्रथ में प्रयोग नही कर रहा ह और मैं उन लोगा से कदापि सहमत 
नहीं जो उससे कोई बुरा अथ समभते हैं। यह तो हमारे ऊपर ही पृणतया 
निभर है कि हिंदू नाम अखिल महिमामय तथा आध्यात्मिक विषयो का द्योतक 
रहे या कि उस शब्द का चिरकाल तक पृणायूचक प्रयोग हो तथा उस्त शब्द 
से पद दलित निकम्मी और धमश्रष्ट जाति का बोध हो । यदि आज हिदू 
शब्द का कोई बुरा भ्रथ है तो उसकी परवाह मत करो। | निश्चय हैकि 
दयानन्द की भाँति विवेकानन्द हिंदू शद के प्रयोग करने के विरोधी नही 
हैं। स्वामी दयानन्द के मत का श्रौचित्य तो इसी बात से प्रकट है कि वस्तुत 


+ पैन अत चत्र १० ६५-६६ ( श्री रामलाल कपूर टस्ट सोनीपत ) 

] भारत से विवकानद प० २४ (श्री लड़ा के नगर जाफना मे दिया 
गया 'याख्यान ) 

६ बंद प्रसीत हिंद्र धम प० ५८ 


वणव्यवस्था तथा अ्रन्य सामाजिक एवं सास्कृतिक समस्‍यायें [) १९७ 


सम्पूण प्राचीन भारतीय वाउमय में आय शब्द का द्वी प्रयोग मिलता है तथा 
इसी नाम का व्युत्पत्ति जय श्रथ ही भारतीय जाति के उत्कष प्रभाव तथा 
महत्ता का समग्रत द्योतन कर सकता है। मध्यकाल में श्रय जातियो द्वारा 
क्थि गये नाम को हम किसी न किसी रूप मे अपने साथ जोड़े रखें इसमे 
कोई यूक्ति नही है । यदि विदेशियों की दासता का परित्याग कर सकते है तो 
खनके द्वारा प्रदत्त नाम को क्यो नही त्याग सकते ? 


अध्याय छः 


ग्रु के प्राते हष्टिकोण 


भारतीय सस्क्ृति में गुरु को श्रत्युत्व स्थान दिया गया है। योग दशन ने 
तो ईश्वर का भी पृवणज ऋषियों का भी गुरु माना है क्योकि वह काल के 
बच्चन से रहित है ।# श्राध्यात्मिक साधना के माग का दहन कराने वाले 
गुरु का प्रशस्ति गान करने मे मध्यकालीन मत पथ शौर ग्रथ सबसे श्रागे 
रहे हैं । ग्रुरु को ब्रह्मा विष्णु श्र शिव के तुल्य बताते हुये कहा गया-- 


गुरुश्न हवा गुरुविष्णुगु रुदेंवो महेइवर । 

गुरुरेव पर ब्रह्म तस्स श्रीगुरवे नम ॥ 
गुरु को जब साक्षात्‌ ब्रह्म ही कह दिया गया तो पुन कुछ कहना श्रवशिष्ट 
नही रहा । भ्रज्ञानरूपी शअ्रन्धकार से श्राचछुन्न एव सत्यासत्य द्शन मे श्रसमर्थे 
नेत्रो को ज्ञानरूपी श्रश्नन की शलाका से खोलने वाले गुरु को प्रणाम करना 
भारतीय सस्क्ृति की एक उल्लेखनीय विशेषता रही है। गुरु माहात्म्य ने उस 
समय सीमा का अ्रतिक्रण कर दिया जब गुरु के उपदेशो प्राचरणो शौर 


# स पूर्वेषामपि गुरु कालेनानवच्छदात्‌ ॥ योगदशन १ । १। २६ 


| भ्नज्नानतिमिरान्धस्य ज्ञानाअ्बनशलाकया । 
चक्षरुमीलित येन तस्मे श्री गूरुवे नम ॥। 


गुरु के प्रति दृष्टिकोश (] १९९ 


विचारो के प्रति विवेकपुरा हष्टि न रख कर यह माना जाने लगा कि गुरु के 
प्रच्छे बुरे उत्तम निक्ृष्ट सभी प्रकार के काय वदनीय हैं तथा उसके सत्‌ 
श्रसत्‌ कर्मो के प्रति आलोचना या समीक्षा की दृष्टि त रख कर उसे सर्वोपरि 
श्रद्धास्पद ही मानना चाहिये। वस्तुत गुरु के प्रति यह अ्र ध-भक्ति पूरा 
धारणा मध्यकालान पौराणिक विचार हृष्टि का ही परिणाम है। पुरातन 
वदिक अथवा उपनिषद्‌ कालीन विचारधारा मे ग्रुरुजनो के प्रति पुण श्रादर 
सम्मान तथा श्रद्धा का भाव विद्यमान होने पर भी यह स्पष्ट कर दिया गया 
था कि उनके सुचारतो का ही अनुकरण किया जाय तथा उनके प्रशस्त कर्मों 
का ही सेवन किया जाय ।# 

स्वामी क्यानन्द ने मध्ययुगीन गुरु भक्ति की तीजन्र आलोचना की है। 
उनकी यह स्पष्ट धारणा थी कि यदि गुरु स्वय अवगुणो की खान स्वार्थी ; 
लोभी कामी छली तथा पाखण्डी होगा तो वह अपने शिष्य वंग् का किस 
प्रकार सदाचारी विवेकशील तथा सुपथगामी बना सकता हैं। गुरुश्ना की 
श्रनु चित प्रशस्तिया की आलोचना करते हुये उन्हाने लिखा-- ब्रह्मा विष्णु 
महेश्वर श्रोर पर ब्रह्म परमेश्वर के नाम हैं। उसके तुल्य गुरु कभी नहीं हो 
सकता । यह गुरु माहात्म्य गुरुगीता भी एक बडी पोपलीला है। गुरु तो 
माता पिता आचाय और अतिथि होते हैं। उनकी सेवा करनी उनसे विद्या 
शिक्षा लेनी देनी शिष्य और गुरु का काम है ।7 प्रुन भ्रशिक्षित्‌ 
साम्प्रदायिक सकोणताओ के पैड्ज स्वाथ प्रवण तथाकथित गुरुओ की कडी 
समीक्षा करते हुये वे लिखते हैं-- भूठ मूठ कण्ठी, तिलक वेदविरुद्ध 
मत्रोपदेश करने वाले हैं वे गुरु ही नही किन्तु गडरिये हैं। जसी पोप- 


# यान्यनवद्यानि कर्माणि तानि सेवितव्यानि नो इतराणि । 
या यस्माक सुचरितानि तानि त्वयोपास्यनि नो इतराखि ॥ 
तत्तिरीयोपनिषद्‌ शिक्षा वल्‍ली अझनुवाक ११ 

॥ सत्याथप्रकाश एकादश समुल्लास 


स्ड्ट्ी जीकथशिकशेफ कई 


२०० [] स्वामी दयानद और स्वामी विवेकानद 


लीला पूजारि पुराणियो ने चलाई है वसी इत गडरिये गुरुओ ने भो लीला 
मचाई है। यह सब काम स्वार्थी लोगों का है। जो परमार्थी लोग है वे श्राप, 
दु ख पावे तो भी जगत्‌ का उपकार करना नही छोडते । और गुरु माहात्य 
तथा गुरुगीता आदि भी इन्ही लोभी कुकर्मी गुरुओ ने बनाई है। # धर 


इस प्रकार हम दखते हैं कि स्वामी दयानद ने गुरु के प्रति श्रद्धा भर | 
भक्ति को विवेक पर झ्राधारित करने का श्लाघनीय प्रयास करते हुये मध्यवात््‌ 
के वष्ण॒व भक्तिवाद निगु रण सन्‍्तवाद तथा नाथ सिद्ध सूफी श्रादि मत 
सम्प्रदायो मे प्रचलित उस मिथ्या गुरुभक्ति का खण्डन किया जो गुरु के सम्पूर्ण 
दोषो दुगुु शो तथा दुष्टाचारों की भ्रवगणना कर उसे परमात्मा के त्‌ 
बताते थे । यहाँ यह लिख देता अ्रप्रासगिक न होगा कि श्र ध ग्रुरु भक्ति के इसे 
अनावश्यक उद्र क ने हमारे धर्म दशन तथा साधना के क्षेत्र मे जिस श्रनाच 
मूढता तथा पाखण्डो का सृजन कर दिया था तथा इसी प्रकार मठो 
शोर धमस्थानो के अ्रधीक्षक स्थानो पर रह कर इन तथाकथित धमगुरुभो 
जिस निरकुशता तथा स्वेच्छाचारिता का वातावरण उत्पन्न कर दिया 
उससे धम तथा समाज का सुनिश्चित पतन ही हुआ । 


तथापि स्वामी दयानद विद्या धम उपासना और आध्यात्मिक साध् 
के गहन अ्रण्यो मे शिष्य का यथाथ मागदशन करने वाले गुरुश्ो के ५ 
थे। उन्होने अपने योग तथा विद्या गुरुओ के सम्बाध मे भी भक्तिपूर्ण उद 
प्रकट किये तथा उनके अ्शेष उपकारो के प्रति अपनी ऋृनज्ञता ज्ञापित क्री 
वेराग्य धारण कर लेने के पश्चात्‌ जब स्वामी द्यानन्द योगसाधना के क्षेत्र 
श्रवतीरा हुये तो उहें ज्वालानद्पुरी झौर शिवानन्द गिरि नामक दो य 
से योगाभ्यास करने का अवसर मिला | इन योग गुरुओ ने स्वामी दयानत्द र 


पी | 


# सत्याधश्रकाश एकादश समुल्लाश 
# 


गुरू के प्रति दृष्टिकोश (] २०१ 


राजयोग में पृण निष्णात कर दिया। वे श्राजीवन इन गुरुओओ के कृतज्ञ रहे ।# 
इसी प्रकार शास्त्र विषयक निमल दृष्टि प्रदान कर धर्माधम सत्यासत्य तथा 
कंत्तव्याकत्तव्य के प्रति जागरूकता तथा तकपुण दृष्टिकोण प्रदान करने के 
लिये स्वामी दयानन्द झपने विद्या श्रोर शास्त्र गुरु प्रपने समय के अ्रद्धितीय 
वयाकरण तथा श्राष प्रज्ञा के धनी स्वामी विरजानद के भी कठतज्ञ रहे 
जिनके गुरुकुल में २॥ वष पयन्‍त भ्रतवासी के रूप मे रहकर जब उन्होने 
धमसशोधन समाज ससस्‍्कार तथा देशोत्थान के बृहत्तर क्षेत्र मे प्रवेश किया तो 
उहे पग पगम पर यह अनुभव हुआ कि स्वामी विरजानन्द की सत्‌ असत्‌ 
अवेषिणी हष्टि ही उनका पथप्रद्शन कर रही है । ऐसे क्रान्तरर्शी तथा 
युगान्तरकारी मेधा से सम्पन्न दण्डी स्वामी विरजानद को उनके इस अद्वितीय 
शिष्य क्यानन्द ने परमहस परित्राजकाचाय परम विदुषा जसे प्रशसापृण 
विशेषणो से सम्बोधित किया है | 


धम सशोधक और समाज सुधारक अपने ग्रुरुभ्रो के प्रति कितने ऋणी 
होते हैं इस पर कोई टिप्पणी करना श्रावश्यक नही है । उनके समग्र व्यक्तित्व 
झोर कृतित्व के निर्माण में भी पथधदशक ग्रुरुजनों का पर्यात हाथ होता है। 
यह कौन नही जानता कि यदि पश्चिमी शिक्षा से उत्पन्न सन्देहवाद नास्तिकता 
तथा शअनास्था के थपेडे खाते पारिवारिक परिस्थितियों तथा आर्थिक 
कठिनाइयो से जूभते हुये नरेद्रनाथदत्त जसे युवक को श्री रामकृष्ण जसा 
गुरु आचाय तथा पथनिर्देशक नही मिलता तो उसकी जीवन नौका निश्चय ही 
तूफानों भवरो और भभावात का शिकार हो जाती । श्रीरामकृष्ण ने नरेंद्र 
को जीवन के प्रति आश्वस्त भाव धारण करने का परामश दिया परम सत्ता 
के प्रति उसके हृदय में विश्वास का भाव पदा किया तथा जीवन की सघषपृण 
परिस्थितियों का डट कर सामना करने का निर्देश दिया । जीवन के शेष भाग 
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मे जब वही नरद्र स्वामी विवेकानद के रूप में धम समाज देश तथ* 
मातवता की अशेष सेवा मे जुट पडा तो उसने एक क्षण के लिये भी अपने 
आचाय के प्रति श्रपनी कृतज्ञता ज्ञापित करने मे कापण्यता प्रदशित नही की । 


प्रस्तत अ्रध्याय से हमे स्वामी विवेकानद के स्वगुरु के प्रति दृष्टिकोण 
तथा उनकी आस्था भावना का ही झ्रालोचनात्मक विवेचन करना है। भुरुभक्ति 
यदाकदा अतिवाद्ति का शिकार होकर श्र ध भक्ति मे भी परिवर्तित हो जाती 
है इसका उदाहरण यदि हम देखना चाहे तो हम दूर नही जाना होगा। श्री 
रामकृष्ण का परलोकवास स्वामी विवेकानद के सामने ही हो गया था। एक 
क्षण के लिये उनके मन में विचार श्राया कि क्‍या गुरुदेव के पृण्यशरीर को 
मिश्र देश के राजाओ की ममियो की भाति सुरक्षित नही रक्‍्खा जा सकता ? 
परन्तु इस विचार की असम्भायता को देखकर उहोने अपने मित्र श्री 
प्रमदादास मित्र को लिखा--- कुछ कारणों से भगवान्‌ रामक्ृष्ण के शरीर 
को अश्रश्तिससपरण करता पडा। निसदेह यह काय बहुत गहित था। # 
सम्भवत शरीर की नश्वरता का यथाथ और तीज भान रखने वाले स यासी 
भी मानव सुलभ भावुकता के शिकार हो जाते हैं तथा शअ्रपने प्रियजनों के 
पाच्रभोतिक शरीरो के प्रति भी उनका ऐसा अनुराग उमड़ पडता है । 


ऐसा लगता है कि जहाँ सिद्धान्तो की अ्रपेक्षा यक्ति को अ्रधिक महत्त्व 
दिया जाता है वहा गुरुड्म के पनपने की अधिक सम्भावना रहती है। 
भूतकाल से ऐसे भ्रनेक उदाहरण दिये जा सकते हैं। गौतम बुद्ध की क्रा तकारी 
शिक्षाओ्रो का अ्रनुकरण चाहे यून ही हुआ परतु उनके दिवगत होते ही उनके 
भ्रस्थिशिष तथा भस्म के बटवारे को लेकर तत्कालीन राजाओ मे कितने विवाद 
हुये इसकी कथा भी कम रोचक नही है। स्वामी विवेकान-द की जीवनी से 
विदित होता है कि रामक्ृष्ण के शरीर वेशेषो को लेकर भी उनके ग़ही और 
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विरक्त भक्तों में एक बार कंगडा उठ खडा हुआ था ।# 


तथ्य की बात यह है कि स्वामी विवेकानन्द के लिये ग्रुरुवर रामक्ृष्ण 
साक्षात्‌ परमात्मा ही थे वे परमसत्ता से नितात अभिन्न थे। इसी भावना 
विगलित दृष्टि से उहोने अपने श्राचायदेव को देखा था । गुरु का प्रशस्तिपाठ 
करने में यदि श्रौचित्य की सीमा का अ्रतिक्रमण भी हो जाय तो इसकी उहे 
विशेष चिता नही थी | तभी तो उहोने रामकृष्ण को भगवदावतारो को 
श्रेणी मे ही प्रतिष्ठित कर दिया । एक सस्कृत पद्चय में श्री रामकृष्ण को 
श्रद्धाजलि अर्पित करते हुये उन्होने उहे ब्रह्मा विष्ण तथा शिव आदि 

पौरारिक देवताशो से भी ऊपर साक्षात्‌ नारायण ही कहा है-- 

प्राप्त यद्दय त्वतनादि निधन वेदोदधिमथित्वा 

दत्त यस्य प्रकरणों हरिहर ब्रह्मादिदेवबलस्‌ । 

पुर यक्त्‌ प्राणसारभमि नारायरणानासू 

रामकृष्ण स्तनु घत्त ततृपूण पात्रमिद भो ॥ 


अर्थात्‌ भ्रनादि अनन्त वेदरूप समुद्र का मथन करके जो कुछ मिला है 
ब्रह्मा विष्णु महेश झादि देवताश्रो न जिसमे अपनी शक्ति का नियोग क्रिया 
है जिसे पार्थिव नारायण कहना चाहिये श्रर्थात्‌ भगवदावतारों के प्राणा का 
सार पदाथ है श्री रामकृष्ण अमृत के पूण पात्र स्वरूप उस देह को लेकर 
झाये थे रे 

जब गुरु और भगवान्‌ को एकाकार कर दिया जाता है तभी कठिनाई 
उत्पन्न होती है । यदि किसी मनुष्य मे ही सवज्ञता सवशक्तिमता तथा सर्वोच्च 
पुणता की कल्पना कर ली जाय तो किसी पृथक ईश्वरीय आदश को मानने 
के लिये कोई अधिक गुजाइश नहीं बचती। मनुष्य निश्चय ही श्रल्पज्ञ 


# विवेकानन्द चरित प० १०६ 
प पच्रावली भाग १ प० १३८ 


२०४ [) मह्थि दयानन्द और स्वामी विवेकानद 


अल्पशक्ति युक्त तथा सीमित आद्शों को चरिताथ करने वाला होता हैं। 
तथापि श्रद्धा के अतिरेक से जब हम उसको परमात्मा का स्थातापन्न मान 
लेते हैं तो हमारा प्रास्तिक भाव कुण्ठित हो जाता है। स्वामी विवेकानन्द ने 
भी अपने गुरु मे ही ईश्वरत्व का चरम विकास देखा उहे शभ्रादइश का पृण 
प्रतिफलन श्री रामकृष्ण के चरित्र मे दीख पड़ा तभी उ होने शअ्रपने एक पत्र में 
लिखा--“ यद्यपि ईश्वर सबत्र है तो भी उसको हम केवल मनुष्य चरित्र के 
द्वारा जान सकते है। श्रा रामकृष्ण क जसा पूण चरित्र कभी किसी महापुरुष 
का नही हुआ । # 


ग्रय शदो म यदि हम कहना चाहे तो कहेगे कि स्वामीजी के लिये उनके 
गुरु साक्षात्‌ परमेश्वर थे । यहाँ तक कि यद्दि परमात्मा से कोई ऊची अलौकिक 
कल्पना हो सकती है तो वे उसका भी प्रयोग अपने गुरु के लिये कर सकते हैं । 
गुरु ईश्वरातार हैं। उनकी क्पा से भ्रसम्भव भो सम्भव हो सकता है। ग्रुरुप॒जा 
और ईश्वर पूजा प्रभिन्न है। विवेकानन्द लिखते हैं-- साधारण गुरुओ से श्रष्ठ 
एक और श्रेणी के गुरु होते हैं श्ौर वे है-- इस ससार में ईश्वर के ग्रवतार । 
व केवल स्पश से यहाँ तक कि इच्छा मात्र से ही आध्यात्मिकता प्रदान कर 
सकते है । उनकी इच्छा से पतित से पतित व्यक्ति भी क्षण भर मे साधु हो 
जाता है। वे गुरु के भी गुरु हैं। नर देहधारी भगवान्‌ हैं। उनके माध्यम 
बिना हम किसी शभ्रय उपाय से भगवान्‌ को नहीं देख सकते। हम उनकी 
उपासना किये बिना रह ही नही सकते । झौर वास्तव में वे ही एक मात्र ऐसे 
है जितकी उपासना करने के लिये हम बाध्य है । 


ध्यान देने की बात यह है कि विवेकानद की गुरु के प्रति यह दृष्टि 
मध्यकालीन उस साम्प्रदायिक गुरुभावना से अधिक भिन्न नहीं है जिसमें मुरु 
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को कही-कही परमात्मा से भी बढ कर स्थात दिया गया है। उपनिषदुकार 
ऋषि तो कहते हैं कि परमात्मा उसी को अ्रपने स्वरूप का ज्ञान कराता है # 
जिसे वह अपना भक्त चुन लता है जब कि विवेकानन्द की यह धारणा है कि 
गुरु पतितो का उद्धार करने वाला तो है ही वह इच्छा मात्र से ही तागो मं 
ग्राध्यात्मिकता क भाव उत्पन्न कर सकता है। हमारे विचार से उपनिषद्कार 
का मत ही श्रधिकर प्रामारि_क और मान्य है । 


पििश्रय ही स्वामी विवेकानद के इन विचारो से मनुष्य पूजा को प्रात्साहन 
मिलता है । परन्तु उनकी दृष्टि मे यह मनुष्य पूजा सवथा उचित ही है। अपने 
एक पत्र में उहोने स्पष्ट लिखा-- वेदों में पहला धर्म गुरु पूजा माती गई 
है ईश्वर भी मनुष्य रूप मे ही जाबा जा सकता है। यदि ईसा मसीह 
कृष्ण और बुद्ध की पूजा करने मे कोई हानि नहीं है तो इस मनुष्य (श्री 
रामकृष्ण ) को पूजने म क्‍या हानि हो सकती है। | अवतारों और 
मसीहाझो की पूजा का समथन करते समय इस बात का घ्यान रखना भी 
ग्रावश्यक है कि कही वह अतिवादिता का रूप धारण न कर ले तथा उस 
परिस्थिति से श्रावश और चरित्र की पूजा का स्थान मात्र स्थूल व्यक्ति पूजा 
ही न ग्रहण कर ले । 

परन्तु विवेकानद के एतदविषयक विचारो का भ्रध्ययन करने से तो हम 
इसी निष्कष पर पहुँचते हैं कि थे स्वगुरु की स्थूल पूजा को ही विशेष 
महत्त्व देते हैं। पौरारिक देवपूजा के विधान मे जिस प्रकार श्राय लोकवासी 
देवताओो के आवाहन षोडशोपचार पूजत तथा विसजन आदि का उल्लेख 
मिलता है वी ही प्रावाहत तथा नमस्कार गआ्रादि की क्ियाश्रों का उल्लेख 
स्वामीजी ते रामकृष्ण के प्रसग मे भी किया है। वार्तालाप के एक सद्भ में 
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उ होने श्री रामकृष्ण के श्रावाहन की बात कही तथा स्वगुरु को धर्म का 
सस्थापक सव धम स्वरूप तथा अ्रवतारों मे वरिष्ठ बताया ।# वे रामकृष्ण 
की पादुकाओं पर पुष्प भ्रपित करने एथा गुरु प्रतिमा को क्षीर भोग चढ़ाने 
आदि का भी समथन करते थे| तथा प्पने गुरु भाइयो से इस बात का भ्राग्रह 
करते थे कि वे अपने प्रवचनों और उपदेशो मे श्री रामकृष्ण कहते थे” श्रादि 
का अ्रधिकाधिक प्रयोग कर गुरु वचनो को आप्त वाक्‍्यों के तुल्य उद्धत करे। 
अपने गुरुदेव के प्रशस्तिगान में कभी कभी तो स्वामी विवेकान-द झ्ोचित्य 
की सभी सीमाओं का अतिक्रमण कर जाते थे । ऐसा करते समय वे 
ससार के अयाय धारमिक महापुरुषों से श्री रामकृष्ण की तुलना ही नहीं 
करत अपितु राम कृष्ण बुद्ध श्रादि को उनसे हीन भी सिद्ध करने का यत्न 
करते । महापुरुषों की तुलना करना कोई अपराध नही है कितु वह पूर्वाग्रह 
रहित तथा तथ्य पुष्ट होती चाहिये। हमे खेद है कि विवेकान-द ने रामक्ृष्ण 
की प्रशसा मे औचित्य का किच्चित मात्र भी ध्यान नहीं रक्‍्खा जेसा कि निम्न 
उद्धरण से ज्ञात होता है--- जिनकी पवित्रता प्रम और ऐश्वय का राम, 
कृष्ण बुद्ध यीश्‌ चतन्‍्य आदि मे करामात्र प्रकाश है बुद्ध कृष्ण 
झ्रादि का तीन चौथाई हिस्सा कपोल कल्पना के सिवा और क्‍या है ? 
बुद्ध कृष्ण यीशू पदा हुये थे या नही इसका कोई प्रमाण नही है। श्र 
साक्षात्‌ देवता को देख कर भी तुम्हे कभी कभी मतिशभ्रम होता है ।६ 
पवित्रता प्रेम और ऐश्वय मे कौन किससे कितना बडा है इसको थोडी देर के 
लिय छोड भी दें तो इस कथन में कौनसी तुक है कि बुद्ध कृष्ण आझादि की 
ऐतिहासिकता को ही नकारा जाय तथा उनक अस्तित्व पर ही प्रश्न चिह्न 


क# स्थापकाय च धमस्य सव धम स्वरूपिणश । 


अवतार वरिष्ठाय रामक्ृष्णाय त नम ॥ 
विवकान दजी के सग में प० ३६ 
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लगा दिया जाय | क्या श्री रामकृष्णा के जीवन और चरित्र के साथ अनेक 
अलौकिक बातो श्रौर किवदीतयो को नही जोडा गया है पुन यह कहना कहाँ 
तक उचित है कि “ उन पर जिसका विश्वास नही है भौर उनमे जिसकी भक्ति 
नही है उसका कही कुछ न होगा । # यह कथन तो सामी मज़हबो के 
'पग्रम्बरों मे विश्वास करने से ही मनुष्य का निस्तार होने की कट्टरपथी धारणा 
के तुल्य है । 

विवेकानद की यह चेष्टा रही कि वे अपने गुरु को ईश्वर का पूण 
अवतार श्राधुनिक युग का पगम्बर और अय धर्माचार्यों से श्रेष्ठ घोषित कर 
दे। उनके एतदविषयक कथन कितने भावकतापूण तक विरुद्ध तथा श्रध 
श्रद्धायुक्त हैं इसकी उहोने कभी चिता नही की । तभी तो ग्रपने एक पत्र में 
'उ हाने लिखा-- श्री रामक्ृष्णदेव ईश्वर के श्रवतार थे, इसमे मुझे कुछ भी 
सदेह नही है। श्री रामकृष्णदव का श्रध्ययन' किये बिना वेद वेदान्त का महत्त्व 
समझाता श्रसम्भव है। भगवान्‌ श्रीकृष्ण का जम हुआ हीथा यह हम 
बिल्कुल निश्चित रूप से नहीं वह सकते श्रौर बुद्ध तथा चतय जसे अवतार 
पुराने हैं पर श्री रामकृष्ण॒देव सबकी अपेक्षा श्राधुनिक भौर सबसे पृण हैं । + 
स्वगुरु की महत्ता स्थापित करते हुये यदि विवेकानद श्रीकृष्ण आदि की 
ऐतिहा सिकता के सम्बंध मे शका उपस्थित नहीं करते तब भी कोई हानि 
नही थी 

किसी महापुरुष की श्रेष्ठता उसके व्यक्तित्व की महत्ता चरित्र की उच्चता 
गुण वभव तथा परोपकार वृत्ति से श्राकी जाती है | हमारी विवेचना का यह 
श्रभिप्राय नही है कि स्वामी रामकृष्ण परमहस उपयुक्त गुणों से हीन थे 
अपितु हमारा जोर इस बात पर है कि मात्र अतिशयोक्तिपुण प्रशस्तिपाठ से 
ही गुरुओ तथा धर्माचार्यों के व्यक्तित्व और कृतित्व का मूल्यांकन नही किया 
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जाता | स्वामी विवेकान ढ न अधिकाश में यही किया है। एक स्थान पर वे 
शास्त्रा को मतवाद मात्र कहृत है और श्री रामक्ृष्ण को उनको प्रत्यक्ष 
अ्रनुभूति बताते हैं ।# श्र यत्र उ'होने कहा कि रामक्ृष्ण भ्रवत्तार की ज॑ मतिथि 
से सत्ययुग का प्रारम्भ हुआ || कही वेद और वेदा त जसी पुस्तकों को सग 
रख कर उनकी शरारती उतारने का आदेश अपने भक्तजनो को दिया ।॥ 
आय तथाकथित झवतारा और धम ग्रथों का तुलना मे तो वे श्री रामकृष्ण 
को सदा ही वरिष्ठ तथा श्रेष्ठ मानते थे। उनकी माता थी कि वेद- 
वेदान्त तथा श्र अवतारो ने जो भूतकाल मे किया श्री रामकृष्ण ने उसकी 
साधना एक ही जीवन मे कर डाली । & उनका यह भी दावा था कि वेद- 
वेदान्त भ्रवतार और इस प्रकार की अय बाते कोई समझ नहीं सकता जब 
तक वह उनका ( श्री रामक्ृष्ण का ) जीवन न समझ ले । -+- 


एक और वे श्रपने श्राचाय को समस्त श्रवतारो से श्रेष्ठ श्रौर ज्येष्ठ बताते 
हैं तथा उनकी सेवा पूजा को ही मोक्ष का एकमात्र उपाय मानते है वहाँ दूसरी 
भोर उनके मन मे यह शका भी विद्यमान थी कि बुद्धिवाद के युग में रामक्ृष्ण 
के जीवन और चरित को प्रतिरञ्जना से बचाना होगा । इसीलिये वे यत्र तत्र 
श्रपने भक्तों श्रौर साथियो को इस बात से सावधान करते चलते है कि 
रामकृष्ण के जीवन का ग्रालेखन विशुद्ध मानवीयता के श्राधार पर किया 
जाय उसमे किसी प्रकार के चमत्कारपूण उल्लेख न हो आादि। पता नहीं 
इस प्रकार की दुविधाग्रस्त मनोवृत्ति स्वामी विवेकानद को क्यो सता रही 
थी ? यदि वे यह महसूस करते हैं कि रामकृष्ण प्रतिमानव तथा ईश्वरावतार 
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हैं तो उलका धल्‍्लडे से प्रचार करने म॑ उह्े सकोच नही होना चाहिये । कितु 
उहोने कई प्रसगो मे कस वात पर भी जार त्या है कि रामकृष्ण के जीवन 
वृत्त को अतिमानवीयता से बचाना होगा । उताहरणाथ एक पत्र में उन्होंने 
लिखा-- श्री रामकृष्ण की एक छोटीसी जीवनी लिखों सचेत रहना कि 
उसमे कोई सिद्धाई घुसने न पाये । # एक प्रय प्रसग म लिखा--“रामकृष्ण 
प्रवतार थ इत्यादि वातो का प्रचार करने की जरूरत नही । [' प्रकारातर 
से यही बात लिखी--.- रामकृष्ण श्रवतार हैं इत्यादि मत सवसाधारण में 
प्रचारित नही करता । १ विवेकान'द शायद अपने झ्रतस्तल में यह तो मानते 
थे कि रामकृष्ण का जीवन और व्यक्तित्व नाना चमत्कारा से परिपृण 
है परन्तु उह इस बात मे आशका थी कि आधुनिक वुद्धिवाद प्रधान युग में 
ये चमत्कारपुण बात माय हो सकेंगी साथ हो यह भी भय था कि सामाय 
जन समाज में यदि इन अ्तिमानवीय चम«कारो का प्रचतन होता है तो उससे 
लाभ की श्रपेक्षा हानि की ही सम्भावना है। इसी बात को लक्ष्य मे रखकर 
उहोने लिखा--- “जब श्री रामक्ृष्ण के जीवन मे शिक्षा के लिये अ्रपार ज्ञान 
भण्डार भरा है तो चमकार जसी अनावश्यक बातो पर जोर देने से क्‍या 
लाभ ? »८ तथा श्री रामदरृष्ण को ग्रवतार मानने के लिये लोगो पर जोर 


नदो। -- 


तथापि श्री रामक्ृष्ण के प्रति स्वामी विवेकानद का श्राग्रह कुछ कम 
नही है । उनका एक एक शब्द विवेकानद्ू के लिये वेद वेदान्त से श्रधिक 
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मुल्यवान है ।| रामक्ृष्ण को ईश्वरावतार मानने में एक तक वे यह भी 
उपस्थित करते हैं कि विश्वविद्यालय के असाधारण योग्यता रखने वाले 
विद्वानों ने उहे ईश्वर का अभ्रवतार मानाहै। >< मानो विश्वविद्यालय की 
योग्यता ही ईश्वराबतार की घोषणा के लिये पर्याप्त कसौटी हो । ऐसी बात 
नही कि रामकृष्ण की श्रद्धितीय महत्ता को स्थापित करने के लिये स्वामी 
विवेकान द ने केवल भावुकता का ही सहारा लिया हो । उनकी यह धारणा 
थी कि रामक्ृष्ण पूर्वाचार्यों श्र अवतारो की तुलना मे श्रधिक उदार मौलिक 
तथा उन्नतिश्ील हैं वे प्रय प्राचीन श्राचार्यों को एकदेशीय मानते हैं तथा 
श्री रामकृष्ण को योग भक्ति ज्ञान और कम का सम-वयकर्ता सिद्ध करते हैं ।# 
यहा तक तो ठीक परतु जब स्वामीजी का यही कथन इस निष्कष पर पहुँच 
जाता है तब कठिनाई पदा होती है कि पिछले महापुरुष श्रब कुछ प्राचीन 
हो चले हैं। श्रब नवीन भारत है जिसमे नवीन ईश्वर नवीन धम और 
नवीन वेद हैं । श्रपने मत मे थोडी कट्टरता की भी आ्रावश्यक है ।' 7 
स्वामीजी ने अपने इस मतव्य की व्याख्या नही की कि नवीन भारत के नवीह 
ईश्वर नवीन धम और नवीन वेद से उनका क्या श्रभिप्राय है परतु 
सुधारको को उनकी सकीणता श्लौर कट्टरता के लिये फटकारने ब्राला 
विवेकानन्द जब स्वय ही कट्टरता की झ्रावश्यकता अनुभव करने लगे तो कहने 
के लिये कुछ शेष नही रहता । 

श्री रामकृष्ण के उपदेशो और विचारों मे स्वामी विवेकान-द को राष्ट्रीय 
श्रादर्शों की अभियक्ति हृष्टिगोचर हुई थी । उनका स्पष्ट मत था कि श्री 
रामक्ृष्ण मे हमने एक भ्रादश को प्राप्त किया है यदि राष्ट्र उठना चाहे तो 
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मैं ऊचे स्वर से घोषित करता है इसी नाम पर सबको मतवाला बनना 
पडेगा । | इस बात का विचार तो हम श्रागामी अध्याय में करेंगे कि 
सवधम समभाव आदि के जिन तथाकथित प्रादर्शों का श्री रामकृष्ण ने 
निरूपण किया वे यथाथ मे कितन व्यवहाय हैं कितु यहाँ इतना लिख देना 
ही पर्याप्त होगा कि श्री रामकृष्ण की सम्पुण साधना और विचार प्रण्णाली 
व्यक्ति निष्ठ यष्टि केटद्रित थी समाज सेवा देशभक्ति जाति सुधार आदि 
उनकी दृष्टि में दम्भ मात्र थे। उहाने यदा कद्ा प्रसंग शझ्ाने उन सुधारको 
तथा समाज सेवा के लिये कृत प्रतिन्न महापुरुषों की खिलली ही उडाई जो 
श्रात्मोद्धार की बलि देकर समष्टि हित के लिये उत्सर्गीकृत थे । श्रत स्वामी 
विवेकानद का यह कथन नितात असमज्जसपृण है कि रामकृष्ण के आदशों 
में राष्टीय आदश को भ्रभिव्यक्ति प्राप्त हुई थी । 


जिस समग्र हिंदू धम का बचाव करने के लिये श्री रामक्ृष्ण प्रतिज्ञाबद्ध 

थे वह अपने श्राप म कोई सुसगठित श्रवयवों वाली वस्तु नहीं थी ॥ वस्तुत 
सुधारक वग की मूल अ्रवधारणा यही थी कि शताब्दियों से परिवर्तित होने वाले 
नाना प्रकार की सत्‌ असत्‌ प्रवृत्तियो एव विभिन्न उपासना प्रणालियों आदि 
को अ्रपने भीतर समाविष्ट करने वाले तथाकथित हिंदू धम के सडे गले अगो 
को काठे बिना उसकी अस्तित्व रक्षा सम्भव नही है जब कि श्री रामक्ृष्ण की 
धारणा इससे सवथा व्पिरीत थी । स्वामी विवेकानन्द के शब्दों मे उन्होने 
कभी हिंदू शास्त्र को तथा छम को काट छाट कर इधर उधर जोड तोडकर 
अ्रपने मन के अ्रनुसार गढने की चेप्टा नही की बल्कि वे हतापुवक कहते थे 
मैं शास्त्र मर्यादा को विनष्ट करने के लिये नहीं--यूण करने के लिये आया 
हु । # परन्तु विकृत अ्रस्वस्थ एव जडताग्रस्त धम को पुन उद्बुद्ध करने के 
लिये क्या उसका सर्वांगीण सशोधन अपेक्षित नही है श्ौर ऐसा करने के लिये 


डर 
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क्या कदाचारो श्रनाचारों दुष्ट एव अनथकारी रीति नीतियो का बहिष्कार 
किये बिना काम चल सकता है ? यदि शास्त्रा मे काला तर मे प्रविष्ठ हो 
जाने वाली भ्ननथकारी बातो को हटाना ही शास्त्र मर्यादा को विनष्ट करना 
है तब तो वतमान सुधारक ही क्यो शकर रामानुज आदि मध्यकालीन आचाय 
एवं कबीर नानक आदि सतत समुदाय के लोग भी उतने ही दोषी हैं क्योकि 
उहोने भी अपने समकालीन धम मे प्रचलित रूटियो और बुराइयो का डट 
कर विरोध किया था । 


बात यह है कि श्री रामकृष्ण सवथा व्यक्तिगत साधना मे लीन 
आत्मो मुख प्रात्मकेद्रित एक भावुक महापुरुष थे । स्वामी विवेकानद के ही 
शब्दों मे श्री रामकृष्ण जगत्‌ मे कुछ भी बुराई नहीं देख पाते थे और वे 
उस बुराई को दूर करने के लिये चेष्टा करने का कोई प्रयोजन नही देखते 
थे।” स्पष्ट है कि इस यक्तिनिष्ठ आध्यात्मिक साधना के पथ से सुधारक वय 
का माग भिन्न होता है । चाहै एक भावुक प्रक्ृति के व्यक्ति के लिये ससार में 
कोई बुराई न हो परतु इससे नाना प्रकार की आरधि व्याधिया से सकुद 
विश्वप्रपश्च की नानाविध समस्याश्रो का समाधान नहीं होता । यथाथ हृष्टि 
सम्पन्न सुधारक तो समाज हित और लोक मगल को ही अ्रपना लक्ष्य बना' करे 
बुराई के उमृलन का तीज्न प्रयास करता है । 


यहाँ इतना स्थान नही है कि श्री रामक्ृष्ण के सिद्धान्तो और विचारों को 
विस्तृत समीक्षा की जाय । उनके जस रहस्य-भावापन्न भावुक भ्रकृति के पुरुष 
के सम्बंध में इतना ही कहना अल है कि उनका वचारिक हृष्टिकोण पुयर्जागे- 
रण काल के उदारमना सुधारक वृन्द से सवथा भिन्न था जो धम समाज एवं 
राष्ट्र में व्याप्त बहुविध अनाचारो और मिथ्याविश्वासो का उन्मूलन करने के 
लिये बद्ध परिकर थे । इसके विपरीत रामंकृष्ण परम्परागत श्रास्थाओं मृल्यो 
भ्रौर धम विषयक अ्रवधारणाझ्ों को न केवले यथावत्‌ स्वीकार कर लेने के हो 
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पक्ष में थे अपितु उनके प्रचार के भी पक्षपाती थे । श्रपने शिष्यो म॑ उन्होने 
स्वय यह भाव जागृत किया था कि वे ईश्वरावतार हैं--श्रपत जीवन के 
आ तम क्षणो मे उहाने विवेकानन्द से कहा था जो राम थे जो कृष्ण थे 
वे ही श्रव इस शरीर मे रामक्ृष्ण हैं तेरे वेदान्त के मत से नही । # 


शिष्य वग मे श्री रामकृष्ण के प्रति जो अद्भुत एवं अलौकिक विश्वास 
भाव जाग्ृत किया गया उसके चाहे जो कारण रहे हा परन्तु समकालीन 
प्रबुद्ध समाज के भ्नेक लोग उनकी रहस्यसमाधियो को एक अन्य दृष्टिकाण 
से भी देखते थे । ब्राह्मननेता प० शिवनाथ शास्त्री ने कहा था वे सब 
समाधिभाव जो कुछ देखते हो स्तायु दुबलता के ही चिह्न हैं। अत्यधिक 
शारीरिक कठोरता का अभ्यास करन क॑ परिणाम में परमहस का मस्तिष्क 
बिगड गया है। + 

हो सकता है कि परमहस के प्रशसकगर ब्राह्म विचारक की धारणा से 
अ्रसहर्मात प्रकट करे परन्तु हमारा सुनिश्चित विश्वास है कि स्वामी विवेकानन्द 
द्वारा प्रस्तुत की गई गुरु प्रशस्ति अतिरजध्जनापृण होने के साथ-साथ नाना 
अ्न्तविरोधों से भी परिपृण है । 


[][) 
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भारतीय पुनर्जागरण के श्रादोलनो मे निहित विचारधाराशो का जब 
हम सूक्ष्म तुलनात्मक ग्रध्ययन करते है तो हमे उनमे कुछ विभिन्नताय स्पष्ट 
हृष्टिगोचर होती है। एक झ्रोर राममोहनराय केशवचद्ध सेन रामक्ृष्ण 
परमहस तथा विवेकानद आदि ऐसे विचारक हैं जो पदे पदे सव धम समन्वय 
की बात करते है सब धामिक विचारधाराश्रो के प्रति सहिष्णुता रखने का 
उपदेश देते हैं तथा इस्रे हिंदू चिन्तन की एक मौलिक विशेषता के रूप में 
निरूपित करते हैं । स्वामी दयानद की एतद्‌ विषयक विचारणा भिन्न प्रकार 
की है| वे भी मानव मात्र की एकता का उदघोष करते हैं सम्प्रदायवादी 
मताग्रहो से उह्े तीत्र घृणा है किन्तु साथ ही उनकी यह भी मायता है कि 
धम एवं सम्प्रदाय दो भिन्न वस्तुयें हैं। सस्क्ृत के जिस ध॒ धातु से धम शब्द 
निष्पन्न हुआ है उसका अभ्रथ ही है घारण करना । फलत उन मौलिक तत्त्वो 
को धम की सज्ञा दी जा सकती है जिनके कारण कोई वस्तु अपना अस्तित्व 
बनाये रखती है | मनुष्य की मूलभूत विशिष्टतायें ही उसका धम है श्रौर 
यह घम समस्त मानव समुदाय के लिये समान ही है । 

सम्प्रदाय धम से भिन्न है। किसी व्यक्ति विशेष का उसके वारिसो के 
के प्रति जो दाय है उसे सम्प्रदाय नाम से. अभिहित किया जा सकता है। 
किसी महापुरुष द्वारा प्रवतित आ्राचांर विचार तुशभ्ना ज़ीवुज़ य्रापून का , [विशिष्ट 
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ढ़ग साम्प्रदायिक आचार निष्ठा कहलाता है | दशन सम्बधधी विभिन्न 
विचारणायें ईश्वरीय विश्वास के विभिन्न रूप तथा पूजा उपासना की भिन्न- 
भिन्न प्रणालिया निश्चय ही साम्प्रदायिक हैं क्योकि उनका प्रवतन भिन्न भिन्न 
पुरुषों द्वारा किया गया था और वे उनके श्रनुयायियो द्वारा निस्सकोच 
रूप मे स्वीकार कर लिये गये थे। इस प्रकार जरदुश्त, ईसा झौर 
मुहम्मद द्वारा प्रचलित और प्रचारित मत विश्वास जहा सम्प्रदय की सीमा 
में श्रायेंगे वहाँ भारत के भी छव वष्णव कबीर पथ दादू पथ आदि विविन्न 
व्यक्ति निष्ठ विचारणाओशो को सम्प्रदाय ही कहा जायगा । 

यह अत्यन्त ्राश्चय की बात है कि धरम के सावभोम चिरन्तन औझौर 
सावंकालिक स्वरूप को दृष्टिपय से श्रोफल कर सव धम समन्वय की बात 
करने वाले हमारे महापुरुषो ने उसे मनुष्य द्वारा निर्मित एवं प्रचलित 
सकीरधर्मा सम्प्रदाय से गडुमड़ु कर दिया श्रौर मनुष्यमात्र के लिये अभीष्ट 
सत्य न्याय दया क्षमा अ्रहिसा मत्री और बधुत्व आदि भानव धम में 
सन्निहित गुणो को साम्प्रदायिक मत विश्वासो और आग्रहो की समतुला पर 
रख कर धमं के उदात्त एव महनीय स्वरूप को क्षति पहुँचाई । 


स्वामी दयानन्द के धम और सम्प्रदाय विषयक विचारों मे जसी स्पष्टता 
ताकिकता तथा युक्ति-प्रवणता है वसी अन्य समकालीन धर्माचार्यों में 
हृष्टिगोचर नहीं होती । अपने प्रसिद्ध भ्रथ सत्याथप्रकाश की समाप्ति पर 
उपसहार रूप में अपने मन्तव्यो को स्पष्ट करते हुये उन्होंने इसी सवतस्त्र 
सिद्धान्त अथवा सावजनिक धम की व्याख्या की है। वे लिखते हैं--- सवतमन्त्र 
सिद्धान्त अर्थात्‌ साज्राज्य सावजनिक धम जिसको सदा से मानत आये, 
मानते हैं पर मानेंगे भी इसीलिये उसको सनातन नित्यधम कहते हैं कि 
जिसका विरोधी कोई भी न हो सके । यदि भ्रविद्यायुक्त जन अथवा किसी मत 
वाले के भ्रमाये हुये जन जिसको अन्यथा जाने वा माने उसका स्वीकार कोई 
भी बुद्धिमान नही करते किन्तु जिसको आत्त अर्थात्‌ सत्यमानो, सत्यवादी 
सत्यकारी, परोपकारक, पक्षपात रहित विद्वान मानते हैं वही सबको मन्तत्य 
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और जिसको नहीं मानते वह अ्रमतय होने से प्रमाण के योग्य नही 
होता ।# 

इसी ग्रथ के एकादश समुल्लास के श्रत में भी उन्होने धम भौर सम्प्रदाय 
के पाथक्य को स्पष्ट करते हुये मनुष्य मात्र के धम और अधम की एकता 
वास्तविक धम तथा बाह्याचारो और कमकाण्डो की पृथकता एवं विविधता 
ग्राद्दि पर भ्रत्यन्त विशद विचार किया है। स्वामीजी के समक्ष एक कठिनाई 
यह भी थी कि उनके द्वारा किये गये सम्प्रदायो और अ्रधमत विश्वासो के 
खण्डन का मूल अभिप्राय बहुत कम लोग समझ पाये थे। अ्रधिकाश ने उहे 
परमत नि८क सम्प्रदाय विद्वेषी श्रसहिष्ण समालोचक कौर न जाने किन किन 
अलीक़ विशेषणो से सम्बोधित किया । सम्भवत साम्प्रदायिक मतो की अ्रनगल 
भ्रविवेकपूण तथा शभ्राचार विनाशक प्रवृत्तियों के खण्डन में निहित अपने 
मूल भाव को स्पष्ट करने के लिये ही स्वामीजी ने निम्त प्रवपक्ष स्थापित कर 
स्वय ही उसका समाधान किया-- प्रश्न-आप सबका खण्डन करते ही प्राते 
हो परन्तु अपने अपने धम में सब श्रच्छे हैं। खण्डन किसी का न करना , 
चाहिये। उत्तर-- धम सबका एक होता है वा अनेक | जो कहो अश्रनेक होते 
हैं तो एक दूसरे के विरुद्ध होते हैं वा भ्रविरुद्ध है ! जो कहो कि विरुद्ध होते हैं 
तो एक के बिना दूसरा धम नहीं हो सकता श्रौर जो कहो भ्रविरुद्ध हैं तो , 
पृथक-पृथक होना व्यथ है। इसलिये धम और श्रधम एक ही हैं अनेक! 
नही । 

यह लिखने मे हमे कोई संकोच नही कि धम और सम्प्रदाय विषयक ! 
स्वामीजी के इन स्पष्ट विचारों को ठीक-ठीक प्रकार से नहीं समझा गया+ ; 
एक झोर तो उनकी धर्मालोचना तथा सम्प्रदाय परीक्षा श्रादि को सकीण दृष्टि +' 
से देखा गया तथा उनको अ्रसहिष्णु तथा खण्डन प्रिय कहा गया दूसरी ओर* 

हम 
॥# सत्याथप्रकाश स्वमन्तध्याम तब्य प्रकाश | ॥ 
+ सत्याथप्रकाश एकादश समुल्लास 


हि 2 
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धम और सम्प्रदाय के तात्तविक ग्रन्तर को न समभ कर तथाकथित 
साम्प्रदायिक सदभाव उत्पन्न करने के लिये सवधम समन्वय की वातें कही 
गई । आालोच्य प्रसग में हम स्वामी विवंकानन्द के एतद विषयक विचारो की 
समीक्षा करगे । 


मानव जीवन तथा उसके विचारों में वविध्य को अस्वीकार करना तो 
सत्य से पराडमुख होना ही है तथापि मनुष्य कं जीवन तथा उसके चिन्तन में 
जितना भ्रधिक सामअस्ये एकता तथा समन्वय हो उतना ही प्रभीष्ट माना 
जायगा । क्‍या भाषा सस्क्ृति विचार एवं सान्यताश्रों की एकता को किसी 
भी रूप मे अश्रयस्कर कहा जा सकता है ? पुन स्वामी विवंकान द के इस 
कथन के श्रौचित्य को किस प्रकार स्वीकार किया जाय जिसम वे कहते है--- 

हम किसी भी मतावलम्बी को अलग नहा करना चाहत । वह एकमात्र 

निराकार ईश्वर को ही माने या चाहे सब ब्रह्ममय जगत्‌ ही कहे श्रद्ध तवादी 
हो चाहे बहुदेवताओ का विश्वासी हो भ्रज्ेयववादी हे! चाहे नास्तिक 
हम किसी को अलग करना नही चाहत हैं । चरित्र गठन क॑ बार में 
भी हम किसी विशेष नतिक मत को ही ग्रहण कहने के लिये नही कहते भौर 
न खानपान के सम्ब ध में ही सभी को एक निर्दिष्ट नियम पर चलाने को 
कहते हैं। # 

स्वामीजी के उपयु क्त कथन के तीन बिदु विचारणीय हैं-- 


(१ ) क्या अध्यात्म और धम मे किसी विशिष्ट सिद्धान्त का प्रतिपादन 
ग्रौर प्रचार अनुचित है ? यदि ऐसा हैं तो स्वय स्वामी विवेकानन्द ने ही 
वेदान्त की दु दुभी बजाते हुये देश-देशान्तरों मे सव ब्रह्ममय जगत्‌ का उद्घोष 
कक्‍्मों किया ? 


(२) चरित्र गठन के सम्बंध म किसी श्रतुकरणीय आदंश का प्रचार 
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झ्रौर प्रसार क्यो भअ्रनुचित है? यदि प्राचीन शआ्रार्यों की चरित्र विषयक 
परिकल्पना श्रत्युत्व कोटि की है तो उसका श्रयो को उपदेश देना क्‍या हितकर 
नही होगा ? क्‍या स्वामी विवेकान-द ने ही हिंदू आदश श्रौर हिंदू चरित्र 
का गौरव गान पश्चिमी देशो के सम्मुख नही किया ? 

( ३ ) इसी प्रकार खानपान के नियमों मे भी यदि नतिकता स्वास्थ्य 
और मनोविज्ञान की घारणाश्रो को सम्मुख रख कर किसी समुचित प्रणाली 
पर चलने के लिये कहा जाय तो क्‍या वह श्रनुचित है ” 

जब कोई विचारक धम और सम्प्रदाय के तात्त्विक श्रन्तर को विस्मृत कर 
केवल शब्द जाल के ही द्वारा श्रपनी बात कहने लगे तो वह केवल वागाडम्बर 
की ही सृष्टि करता है। उसके कथन मे तत्त्व की बाते कम होती हैं । स्वामी 
विवेकान द के भी भ्रनेक कथन इसी कोटि के है। उदाहरणाथ सम-वय श्र 
सहिष्णुता की चर्चा करते हुये वे लिखते हैं--- सभी धम सत्य है हम केवल 
सब धर्मों को सहन ही नही करते वरन्‌ उहे स्वीकार भी करते है। # 
तथा दूसरे धम या मत के लिये हमे केवल सहनशीलता का प्रयोग नही 
करना चाहिये परन्तु उहे स्वीकार कर प्रत्यक्ष जीवन मे परिणत करना 
चाहिये | | प्रथम उद्धरण को सह्ठी रूप मे यदि ग्रस्तुत किया जाय तो उसका 
भाव यही होगा कि प्रत्येक तथाकथित धम में कुछ मौलिक समान सिद्धातत 
पाये जाते हैं। वे सभी मनुष्यो के लिये समानरूप से आ्राचरणीय हैं । 
परन्तु यदि इस कथन का यह अ्रभिप्राय हो कि एक मनुष्य हिंदू मुसलमान, 
पारसी और सभी विभिन्न मतावलम्बियो की जीवन प्रणाली को एक साथ 
ही धगरण कर सकता है तो यह कथन मात्र गोरखधधा ही कहा जायगा । 
द्वितीय उद्धरण भी कम भेद भरा नही है। विवेकानन्द के गुरु प्रमहस 
रामकृष्ण ने भी अपने जीवन मे सभी साम्प्रदायिक साधन प्रणालियों क“े 
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अपनाने की बात ही नही की थी श्रपितु उहे क्रियान्वित भी किया था। 
परन्तु सब धर्मों को अपने जीवन मे स्वीकार करने या प्रत्यक्ष करने की यह 
बात कितनी विचित्र और हास्यास्पद साथ ही अकल्पनीय भी बन सकती है 
यह स्वय रामक्ृष्ण के ही उदाहरण से स्पष्ट हो जाता है। विवेकानन्द के 
फ्रच जीवनी लेखक श्री रोमा रौला ने इस घटना का उल्लेख इस प्रकार किया 
है--- रामकृष्ण ने एक दीन मुसलमान को प्राथना रत देखा और उसकी झुकी 
हुई देह की गुदडी के भीतर भी पहचान लिया कि इस व्यक्ति ने इसलाम द्वारा 
भी ईश्वर को पा लिया है। रामकृष्ण ने मुसलमान से भी दीक्षा मागी और 
कई दिनो तक अपने देवता को बिलकुल भूल गये। वह मन्दिर की चहार 
दीवारी से बाहर ही रहते रहे तथा अल्लाह का नाम रटत॑ रहे। उन्होंने 
मुसलमानी पोशाक भी पहन ली और यहाँ तक कि गोमास भक्षण के 
श्रकल्पनीय पाप के लिये प्रस्तुत हो गये । हतबुद्धि माथुर बाबू ने जो मन्दिर 
के श्रौर रामकृष्ण के सरक्षक थ उहे रोकने का यत्न किया ॥+ उन्होने ग्ुत् 
रूप से भोजन भी मुसलमान की देखरेख में किन्तु ब्राह्मण द्वारा बसवाया 
जिससे रामक्ृष्ण धमभ्रष्ट न हो जाव ! “ इस प्रकार उन्होंने इस्लाम 
के ईश्वर को पाया । # 


रामकृष्ण की इस इस्लामी मत की साधना से तो सम्भवत इस्लाम के 
विचारक गण भी सहमत नही होंगे क्‍योंकि इस्लाम की धारमिक चिन्तन 
प्रणाली ईश्वर की एकता तथा मुहम्मद के पेगम्बर होने को तो अपना 
ग्रावश्यक तत्त्व मानती है परन्तु केवल इस्लामी पोशाक पहनने तथा गोमास 
भक्षण के द्वारा ही कोई आध्यात्मिक सिद्धि मिल जाती हो यह इस्लाम को 
कथमधपि अश्रभीष्ट नहीं है। इसके विपरीत कुरान में तो स्पष्ट कहा गया है 
कि जानवरो का खुन और मास खुदा को नही पहुँचता उपासक की भक्ति ही 
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उस उक पहुँचती है। फिर क्‍या कारण है कि श्री रामकृष्ण सम्प्रदायों के 
बाह्याडम्बरों और क्रियाकाण्डो को इतना महत्त्व देते हैं श॥रोर उनका भ्राचरण 
भी झावश्यक मानते हैं। एक हिंदू सन्‍त के लिये गोमास भक्षण सवथा 
अकल्पनीय ही नही अपितु जुगुप्धाजनक भी है। क्‍या श्रन्य॒ धम शोर मत को 
स्तीकार करना और प्रत्यक्ष जीवन मे धारण करना इसी का नाम है ” 

वस्तुत रामक्ृष्ण की झ्राध्यात्मिक साधना प्रणालां इतनी रहस्यपूण एवं 
अस्पष्टता के तमस से श्राच्छन्न थी कि उसका कोई स्वरूप निश्चित करना ही 
सम्भव नही है । वे अपने आ्रापको अ्रद्व तवारी कहते हुये भी वष्णव इस्लाम 
गौर ईसाइयत की उपासना प्रणालियो का अनुसरण करते है तथा उनकी 
सत्यता प्रमाणित करते हैं। प्रश्त यह नही है कि विभिन्न साम्प्रदायिक उपाप्तना 
प्रणालियों मे सत्य अथवा श्रसत्य का अश कितना है किन्तु एक “यावहारिक 
शका तो यह उपस्थित होती है कि क्‍या एक ही साधक के लिये आवश्यक है 
कि वह विभिन्न साधना प्रणालिया का उसी प्रकार अनुसरण करे जसा श्री 
रामकृष्ण ने किया था ? कोई भी साम्प्रदायिक साधन प्रणाली सवथा निर्दोष 
नही होती परतु रामक़ृष्ण की दृष्टि भिन्न प्रकार की थी। विवेकानद के 
शदो में ये सन्‍्यासी श्रेष्ठ ( रामकृष्ण ) कभी किसी धम को 
समालोचना की हृष्टि से नही देखते थे । शअभुक अमुक धर्मों मे अमुक अ्रमुक 
भाव योग्य नही हैं इस प्रकार के शब्दो को प्रयोग वे नही करते थे । बल्कि 
उनमे जो कुछ उत्तम है उसी की श्रोर वे देखते थे । # 


स्वामी क्यानन्द का दृष्टिकोण भिन्न प्रकार का है। वे यह मानते थे कि 
धम के मोलिक तत्त्वों को तो सभी मतो श्रौर सम्प्रदायो ने यथावत्‌ निविवाद 
भाव से स्वीकार किया है उद्याहरणाथ सत्य भाषण विद्या ग्रहण, सत्सग 
पुरुषाथ, सत्यव्यवहार श्रादि धम के उद्यत्त भावों को स्वीकार करने मे किसी 
भी मत या पथ को विप्रतिपत्ति नही है किन्तु इसके श्रतिरिक्त उनमे कुछ ऐसे 
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बाह्य क्रिया काण्ड मूढ विश्वास श्रध धारणायें श्रादि भी समाविष्ट हो जाती 
हैं जिन्हें न तो धम का मौलिक एवं अपरिहाय अश ही कहा जा सकता हैं 
प्रौर जिनका व्यवहार एवं श्राचरण भी प्रत्येक के लिये कत्तब्य नहीं हो 
सकता । ऐसी स्थिति म॑ यदि सुधारक व के महापुरुष इन काल एवं 
परिस्थिति सापेश्न बाह्याचारों का खण्डन करें तो इसमे किसी को क्या आपत्ति 
हो सकती हैं । 


यदि कबीर जसे मनस्वी और फ्रा तकारी व्यक्तित्व के धनी महापुरुष ने 
हिंदू श्रौर मुसलमान मतों की मौलिक एकता का निरूपण करते हुये भी बलि 
और कुर्बानी मृतिपुजा और कब्रपरस्ती अ्रवतारवाद श्लोर पगम्बरवाद का 
खण्डन किया तो निश्चय ही उ होने इन तथाकथित धर्मों के उसीं अश को 
समालोचना की है जो घम का मौलिक अश नही है। स्वामी द्यानदं की 
स्थिति भी यही है। श्रत रामकृष्ण और विवेकानन्द यदिं मत पथोम 
बिद्यमान भ्रयोग्य एव भ्रनुचित भावा की ओर हदृष्टिनिक्षप नहीं करते तो यह 
उनकी एकागी दृष्टि का ही सूचक है । 


धम के नाम पर प्रचलित विभिन्न मत-सम्प्रदायो के विकास का 
ऐतिहासिक सदभ मे श्रध्ययन्त करने के पश्चात्‌ ही यह निश्चय हो पाता है कि 
इनके प्रवतन से मानवता का कितना हास हुआ है। सम्प्रदायवादियों ने मानव 
के चिंतन भौर उसकी वचारिक प्रक्रिया को किस प्रकार काराबद्ध कर दिया 
है यह जाने बिना ही उनके सम्बंध मे कोई निणय देना अनुचित होगा। 
परन्तु विवेकानन्द तो औचित्यानौचित्य का विचार किये बिना ही सम्प्रदाय 
प्रवतको और सम्प्रदायाभिनिवेशी लोगों की वकालत करने लगे । उन्होंने एक 
पत्र में लिखा-- प्राचीनकाल मे या आधुनिक समय म सम्प्रदाय वालो ने 
भूल नही की | # तथा विविध सम्प्रदाया के निर्माणकर्ता अनुचित माग पर 


# पश्मावली भाग ९ प० २१७ 


२२२ (0) स्वामी दयानन्द और स्वामी विवेकान-द 


नही थे । | उहे यह सहन नही होता कि किसी सम्प्रद्राय की विचारधारा 
या क्रियाकलाप का समालोचनात्मक हृष्टि से अध्ययन किया जाय» फलत 
सम्प्रदाय विशेष की आलोचता करने को श्रनुचित मानते हुये विवेकानन्द लिखते 
है जो लोग ऐसे सम्प्रदायो के मतामत या कायकलाप का दोष हृष्टि से वणन 
करते हैं वे जान या श्रनजान म मिथ्यावादी हैं। जो सम्प्रदाय विद्येष में हृढ 
विश्वासी हैं वे प्राय यह देख नही पाते कि दूसरे सम्प्रदाय मे भी सत्य है । | 


समालोचना बुरी नही है परतु उसका दृष्टिकोण कसा है यह देखना 
आवश्यक है । हू ष बुद्धि से लिखी गई किसी की हानि के प्रयोजन की गई 
पूर्वाग्रह युक्त समीक्षा निश्चय ही अनुचित है पर तु सत्यासत्य के ज्ञान के लिये 
जो आलोचना या खण्डन मण्डन किया जाता है उसे अनुचित कसे कहा जा 
सकता है ? स्वामी दयान<द द्वारा लिखी गई आ्राय धर्मेतर मतो की समीक्षाओं 
का प्रयोजन भी सत्य और असत्य का निणय करना ही था। उहोने अपने 
ग्रथ सत्याथप्रकाश की भूमिका मे परमतालोचन के सम्बंध मे अ्रपने 
दृष्टिकोण को स्पष्ट करते हुये लिखा है--- जसा मैं पुराण जनियो के ग्रथ 
बायबिल श्र कुरान को प्रथम ही बुरी दृष्टि से न देख कर उनमे से गुणो का 
ग्रहण और दोषा का त्याग तथा श्र य मनुष्य जाति की उन्नति के लिये प्रयत्न 
करता हु वसा सबको करना योग्य है। इन मतो के थोडे थोडे दोष 
प्रकाशित किये हैं जिनको देख कर मनुष्य लोग सत्यास्रत्य मत का निणय कर 
सके श्रौर सत्य का ग्रहण तथा असत्य का त्याग करने कराने मे समथ होवें । # 


आलोचना के श्रभिप्राय को /| समझ कर स्वामी विवेकानन्द ने ज़ी 
आ्रक्षेप्र योग्य बातें लिखी हैं वसी बातो की सम्भावना को स्वामी क्‍यावदढ् भी 


| पत्नावली भाग २ १० १०६ 
| देववाणी प० 5३ 
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समभते थे । इसलिये न केवल ग्रथ की मुख्य भूमिका में अपितु उसके 
समालोचनात्मक उत्तराद्ध के प्रत्येक श्रध्याय के प्रारम्भ में लिखी गई 
अनुभूमिकाश में भी स्वामीज़ी ने श्रपने दृष्टिकोण को स्पष्ट किया है। 
आर्यावर्तीव मतमतान्तरो क खण्डन मण्डन विषयक एकादश समुल्लास की 
भूमिका में उन्होंने लिखा--- पक्षपात छांड कर इसको देखने से सत्यासत्य मत 
सबको विद्ति हो जायेगा । पश्चात्‌ सबको अपनी अपनी समझे के अनुसार 
सत्य मत का ग्रहरा करना और असत्य का छोडना सहज होगा ।॥ 

इस मेरे कम से यदि उपकार न मानें ता विरोध भी न करें। क्योकि मेरा 
तात्पय किसी की हानि या विरोध करने मे नहीं कितु सत्यासत्य का निणय 
करने कराने का है । # जन बौद्धादि अवदिक मता के खण्डन मण्डन में लिखे 
गये द्वादश समुत्लास की भूमिकाओं मे उहोने अपने हृष्टि बिन्दु को स्पष्ट 
किया---“ जब तक वादी प्रतिवादी होकर प्रीति से वाद वा लेखन किया 
जाय तब तक सत्यासत्य का निणय नही हो सकता । जब विद्वान लोगो में 
सत्यासत्य का निश्चय नही होता तभी श्रविद्वानों को महाग्रघधकार मे पडकर 
बहुत दु ख उठाना पडता है इसलिये सत्य के जय श्रौर प्रसत्य के क्षय के भ्र्थ 
मित्रता से वाद वा लेख करता हमारी मनुष्य जाति का मुख्य काम है। | 


ईसाई मत की आलाचना मे लिखित त्रयोदश समुल्लास की भूमिका में 
उन्होंने खण्डन मण्डन विषयक स्वपक्ष को इस प्रकार स्थापित किया सब 
मनुष्यो को उचित है कि सब के मत विषयक पुस्तका को देख समझ कर कुछ 
सम्मति वा प्रसम्मति देवें वा लिखें जो कोई पक्षपात रूप यानारूढ़ 
होके दखते हैं उनको न अपने और न पराये गुण दोष विदित होते हैं। सब 
धर्मों की तात्त्विक एकता का वस्तुनिष्ठ प्रतिपादन करते हुये स्वामी दयानन्‍्द 
ने लिखा जो-जो सव माय सत्य विषय हैं वे तो सब मे एक से हैं रगडा 


# सत्याथप्रकाश एकादश समुल्लास अनुभूमिका 
| तत्याथप्रकाशः द्ादश समुल्लास अ्रनुभूमिका 
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भूठ विषया में होता है । यदि वादी प्रतिवादी सत्यासत्य निश्चय के 
लिय वाद प्रतिवाल करें तो अवश्य निश्चय हो जाय । # 


इस्लाम की समीक्षा मे लिखे गये चतुदश समुल्लास के प्रारम्भ म भी 
स्वामीजी ने अपने श्रभिप्राय को इस प्रकार स्पष्ट किया-- यह लेख ह॒ठ 
दुराग्रह ईष्या दष वादविवाद भ्रौर विरोध घटाने के लिये किया गया है न 
कि इनको बढाने के लिये क्योकि एक दूसरे की हानि करने से पृथक रह 
परस्पर को लाभ पहुँचाना हमारा मुख्य कम है ' 


उपयु क्त सभी उद्धरण इस तथ्य को पुष्ठ करते है कि साम्प्रदायिक 
मतव्यो की आलोचना या खण्डन कोई ऐसा अनिष्ट कम नहीं है जसा कि 
स्वामी विवेकान द ने उसे समभा था । देखने की भुव्य बात यह है कि ऐसी 
आ्रालोचना किस उद्द श्य को दहष्टि म रख कर की गई है। स्वामी विवेकानन्द 
ने भी यदा कदा ईस्राइपबत इस्लाम तथा भ्रय मतमतातरो की उसी शली मे 
श्रालोचना की है यह हम एक विगत श्रध्याय मे देख चुके हैं । 


विवेकान द की लेखन शली तथा विचाराभिव्यक्ति की प्रणाली मे हमे 
परस्पर वमत्य के दशन तो होते ही हैं उनके विचारो मे भी ग्रतविरोध तथा 
विषमता पर्याप्त मात्रा मे दीख पडते हैं। यही कारण है कि वे यदा कदा श्रत्यःत 
भावक शली में ऐसी) बात कह या लिख जाते हैं जिनके पीछे काई युक्तिया 
तक नही होता । ध्षम्प्रदायो की बहुलता और विश्वि्नता उहे किसी सदभ में 
उचित जान पडीं तो वे लिख बठे-- मैं किसी भी सम्प्रदाय का विरोधी नही 
हु । बल्कि नासा सम्प्रदायों के रहने से मैं सतुष्ट हु श्लौर मेरी विशेष इच्छा है 
कि सभी की सख्या दिनोदित बढती जाय । | अपने इस कथन की पुष्टि मे 


# सत्याथ प्रकाण च्रयोदश समल्‍लास श्रनुभूमिका 
+ सत्याथप्रकाश चतुदश समुल्लास अनुभूमिका 
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जो युक्ति उन्होंने दी है वह तो और भी विचित्र है-- सम्प्रदायो की सख्या 
जितनी अ्रधिक होगी लोगो वो धमलाभ करने की उतनी ही भ्रधिक सम्भावना 
होगी | उक्त कथन की विस्तृत मीमासा न कर हम इतना ही लिख देना 
पर्याप्त समभतै हैं कि यदि सम्प्रदाया की संख्या वृद्धि स ही लोगों को धम 
लाभ होता तो शकराचाय जसे मनस्वी धर्माचाय शव वष्णव, गाणपत्य, सौर 

शाक्त, कापालिक आहत और बौद्ध भ्रादि सम्प्रदायों का उग्र खण्डन करने मे 
भ्रपनी विद्वता श्रौर योग्यता को व्यय नहीं करत । 


सम्प्रदाय और साम्प्रदायिकता के गुणावगुणा की विवेचता उतनी सहज 
नही है जितनी विवेकान द ने समझी थी । जिस युग में विवेकानद के पृववर्ती 
भर समकालीन नवोदय के सूत्रधार महापुरुष आय धम वदिक सस्क्ृति शौर 
भारतीय जीवन दशन का पुनरुद्धार करने के लिये प्रयत्नशील थे उस समय 
इस्लाम भशौर ईसाइयत की ओर से हमारे इही स्वकीय भावों को विनष्ट 
करने के लिये सुनियोजित प्रयास चल रहे थे | हिंदू नाम से भ्रभिहित होने 
वाले इस देश के बहुमत समाज के धम को दुबल तथा उनकी रीति नीति, 
झाचार निष्ठा दशन विचारधारा आदि सभी को प्रत्यत हेय तिरस्करणीय 
तथा अभ्रपदाथ समभा जाता था । ऐसी स्थिति में राममोहनराय केशवचद्धसेन, 
द्यानन्द श्रौर विवेकान<द श्रादि ने श्राय जीवन पद्धति की ग्रुरुता शक्तिमत्ता 
तथा झ्रोजस्विता का हृढता से प्रतिपादन किया तथा दुबलताग्रस्त भारतीय 
आयेसमाज की हीन भावना को दूर कर उसमे आत्मबोध झौर स्वाभिमान का 
भाव जागृत किया । अग्रेजी शिक्षा दीक्षा से प्रभावित श्रोर पाश्चात्य 
नोतिरीति की चकाचौंध से विस्मय विभुग्ध मृढ हि दू धडल्ले से स्वधम का 
परित्याग कर ईसाई बन रहे थे | बगाल मे तो पठित हिंदू वश जिस तीक्र 
गति से ईसाइयत की ओर भ्राकृष्ट हो रहा था उसकी कथा ही प्रथक है। 
मधुसूदन दत्त जसे प्रतिभाशाली कवि ईसाई बन गये। व्योमेशचन्द्र बनर्जी 
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लालबिहारी दे श्रादि का ईसाईमत स्वीकार करना हि दू समाज पर वज्पात 
के तुल्य था । 


ऐसी विषम परिस्थिति मे झ्रायसमाज के प्रवतक और उनके प्रनुयायियों 
ने जिस प्रकार परकीयो के टोले मे प्रविष्ट होने वाले श्रबोध हिदुभशा की बाढ़ 
को रोका वह सवथा अभिन-दनीय तथा स्तुत्य था। सामाजिक इतिहासकारो 
ने इस तथ्य की महत्ता को समुचित रूप से समझा है परतु विवेकान-'द 
मत परिवतन की गुरुता को न समझते हुये श्रपती भावुकतापूण शलोी में जो 
कुछ लिख गये है कया वह सवथा अ्रवाछनीय तथा श्रापत्तिजनक नही है ? 
भ्रपने एक पत्र मे हिद़श्ो के ईसाईमत अगीकार कर लेने को शअ्रत्य त सहज 
भाव से स्वीकार करते हुये वे लिखते है। यदि अमुक मनुष्य ईसाई बनता 
है तो हम क्यो बुरा माने ”? जो धम उहे अपने मत के भ्रनुकूल जान पडता है 
उसका भअनुगामी उहे बनने दो | वादविवाद मे तुम क्यो सम्मिलित होगे ? 
लोगो के भिन्न भिन्न मतो को सहन कर लो । *# 


जानते बूकभते अनजान बनना इसी को १हते हैं। क्या ईसाईमत मे प्रविष्ट 
होने वाले “यक्ति उस मत की गुणवत्ता को ध्यान मे रखकर उसके प्रति श्रपनी 


भास्था भौर अनुराग व्यक्त करते है ? क्या यह सत्य नही है कि नाना प्रकार ' 


के प्रलोभनो दबाव तथा दुरभिसधियों के माध्यम से ईताई प्रचारकगण 
अ्रपन्े श्रनुयाथियो की सख्या बढाते हैं। हजारो मे शायद एक भी ऐसा “क्ति 
न मिले जो बाइबिल प्रतिपादित सिद्धान्तो का सुगरूढ अश्रध्ययन कर तथा 
ईसाईयत के मन्तव्यों को हिंदू धम में प्रतिपदित विचारों से वरीयता देकर 
ईसाइयत का वरण करता हो । ऐसी स्थिति मे क्‍या यह उचित है कि हम 
घमपरिवतन मे निहित विधर्मी प्रचारको की षडयन्रकारी प्रवृत्तियो की 
झनदेखी करें और जाने अनजाने उहे बढावा दें प्रथवा उनकी गम्भारता की 
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भ्रवगणना करें। निश्चय ही उपयु क्त कथन से विवेकान द ने हिंदूसमाज को 
क्षीण करने वाले लोगा के हाथ मजबूत किये हैं। 


इस विवेचन को विराम देत हुये हम सहज ही इस निष्कष पर पहुँच जाते 
हैं कि सवधम समवय और सवधम समभाव जसे शभ्रापातरमणीय शदो 
को उनकी सही भ्रथवत्ता के श्राधार पर ही समभना होगा। सहिष्णुता और 
सहनशीलता का भ्रथ यह नही है कि अनथकारी परम्पराश्रो को ज-म देने वाले 
ग्रलीक और अवज्ञानिक विचारा का धम के नाम पर स्वीकार किया जाय। 
इसी प्रवार धम के नाम पर सम्प्रदायवाद और साम्प्रदायथिकता को सहन 
करना भी एक भ्रक्षम्य अभ्रपराध है । 


श्रध्धाय १० 


गासर्नत्र और पर्म 


इस ग्र थ के प्रथम श्रध्याय मे हम स्वामी दयान दे और स्वामी विवेकान दे 
के वेद प्रमाण विषयक सिद्धा तो का ऊहापोह कर चुके हैं ।# वेद प्रमाण के 


# स्वामी विवकान द ने भगवान्‌ राम कृष्ण धम तथा सघ शीषक ग्रथ 
में बद विषयक स्वविचारों को इस प्रकार प्रस्तुत किया है--- शास्त्र 
श॒ द से भ्रनादि और अन त वद का बोध होता है श्रोर धम शास्त्र मं 
वद ही एक मात्र समथ है। श्रर्थात्‌ धामिक व्यवस्था म जब कोई 
भगडा पडता है तब वद ही के प्रमाण से बहु निपटाया जाता है । 
वमस्त देश काल और पात्र में व्याप्त होने के कारगा बंद वा शासन 
ग्र्थाव्‌ बद का प्रभाव देश विशष काल विशष अ्रथवा पात्र विशष तक * 
ही सीमित नहीं है। प्रारि मात्र के धम की “याख्या करत वाला एक | 
मात्र वेद ही है । हि 

गघलोकिक ज्ञान राशि का स्व प्रथम पूरा भौर अ्रविक्वत स ग्रह प्राये 
जाति के बीच में प्रसिद्ध वद नामक चार भागों मे विभकत श्रक्षर समूह 
ही सब प्रकार से सबसे ऊचे स्थान का अधिकारी है श्रौर वही वेद 
सम्पुणा ससार के पूजने योग्य भौर झ्राय अथवा म्लेच्छ सबके धम 
ग्र॒थों की प्रमाण भूमि है । 


जल, कपडे 


( शेष स्‍झगले पृष्ठ पर ) ' 


है 


शास्त्र शौर धम [] २२१९ 


प्रतन्‍्तर ही श्रच्य शास्त्रों के प्रामाण्याप्रामाण्य का विषय उपस्थित होता है । 
भारतीय ज्ञान मीसासा मे प्रत्यक्ष और ग्रनुमान की ही भाति शब्द को भी 
प्रमाण के रूप मे स्वीकार किया गया है। अलौकिक और लौकिक भेद से शब्द 
प्रमाण दो प्रकार का है। अ्रनौकिक शा प्रमाण बढ है जो प्रपौरुषेय और 
ईश्वर प्रदत्त हैं। लौकिक शब्द प्रमाण के श्र तगत स्मृति श्रादि वे प्रथ श्राते हैं 
जिनकी रचना ऋषिया न वदिक तत्त्वो का प्रनुसरण करते हुये की है । 
भ्राचाय मनु के अनुमार धम का लक्षण जानने के लिय वद स्मृति सदाचार 
और श्रपनी श्रात्मा के ग्रादेश की श्र देखना चाटिये || इनमे भी आत्मा की 
आज्ञा को तुलना म महापुरुषों का आदश श्राचरण अश्रष्ठ माना गया है। 
सदाचार की अपक्षा स्मृतियो के कथन को महत्त्व देना चाहिये और स्मात 
वाक्या को तुलना में वेद के आ्रादेशा को सर्वापरि महस्व देना अपेक्षित माना 
गया हैं || प्राय सभी भारतीय धर्माचाय इस बात से सहमत हैं कि वेद क 
समक्ष स्मृतियों अ्रथवा अभ्र य शास्त्र ग्रथा का कुछ भी महत्त्व नही है। स्मृतियों 
का महत्व भी इसी कारण है कि उ होने वेद के सिद्धातो की ही पुष्टि श्रौर 
उनका उपबु हण किया है । 


यद्यपि शास्त्र प्रमाण विषयक उपयु क्त धारणायें इस देश म॑ शताब्दियो 
तक इसी प्रकार प्रचलित रही परन्तु व्यवहार मे उनका लोप ही हो गया । 


“' श्राय जाति की उक्त वेद तामक शब्द राशि के सम्ब ध मे यह भी 
जान लेवा होगा कि उसमे जो लोकिक श्रथवाद या ऐतिह्ा (इतिहास 
सम्बधी ) नहीं है, वही भ्रश वेद है ।  पृ० २-३ 

पं बद स्मति सदाचार स्वस्थ च प्रियमात्मन । 
एतच्चतुविध प्राहु साक्षाद्धमस्य लक्षण ॥ २। १२ 
| श्रूति स्मति विरोधे तु श्वुतिरेव गरीयसी । 
ग्रविरोध यदा कार्य स्मात वदिक वत्सदा ॥ जाबाल स्मृत्ति 


२३० मह॒षि द्यानन्द और स्वामी विवेकान-द 


वदिक श्रौर झआाष शास्त्रों का स्थान साधारण मनुष्यक्रत ग्रथो ने ले लिया। 
साम्प्रदायिक ग्रथों के विश्वाट ने धम के वास्तविक तत्त्व को श्रोभल कर 
दिया । वेद प्रतिपादित तथा ऋषियों के द्वारा अनुमोदित श्रौत स्मात धम के 
स्थान पर जो नाता प्रकार को सकीण आरास्थाय और विश्वास प्रचलित हुये 
उनका एक प्रमुख कारण आपष ग्रथो के प्रचलन का रुक जाना ही था। स्व० 
डा० सम्पूर्णानद के शब्दों मे “ विष्णु सहस्न नाम का पारायण किया जाता है 
किसी वेद की सहिता का नही नृसिह या भरव या हनुमान का इृष्ट बहुत 
लोगो को होता है गायत्री का इष्ट कोई सिद्ध नही करता महिस्‍्न स्तोत्र का 
पाठ सिर हिला हिलाकर किया और कराया जाता है सामवेद सुनने मे उससे 
ग्रच्छा लगता है यह किसी को याद नही हे । | यह कहने मे कोई श्रत्युक्ति 
नही है कि वतमान युग में ऋषि कृत शास्त्र ग्रथों के महत्त्व को पुन स्थापित 
फेरने का श्लाघनीय प्रयास स्वामी दकयान द के द्वारा ही हुआ । उनके गुरु दण्डो 
स्वामी विरजान-द ने अपनी निमल प्रज्ञा के द्वारा इस सत्य का साक्षात्‌कार 
किया था कि ऋषि कृत ग्रथ विज्ञान सत्य एवं बुद्धि के सवथा अनुकूल होते हैं 
जब कि क्षुद्र श्राशय वाले साधारण मतुष्यो द्वारा रचित ग्रथ तक युक्ति एव 
प्रमाण शून्य विज्ञान एवं सृष्टि क्रम के विरुद्ध अधविश्वासों का पोषण करने 
वाले होते है । अपने गुरु से ग्रहीत इसी श्राष भ्रनाष ग्रथ विवेक को स्वामी 
दयान द ने भ्राजीवन प्रचारित किया। उहोंने हढता पृवषक यह प्रतिपादित 
किया कि जो महाशय महर्षि लोगो ने सहजता से महान विषय श्रपने प्र थो 
में प्रकाशित किया है वसा इन क्षुद्राशय मनुष्यों के कल्पित ग्र थो मे नही हो 
सकता । महर्षि लोगो का श्राशय जहाँ ततक हो सके वहाँ तक सुगम और जिसके 
ग्रहण मे समय थोडा लगे इस प्रकार का होता है और क्षुद्राशय लोगो की 
मशा ऐसी होती है कि जहाँ तक बने वहाँ तक कठिन रचना करती जिसको 
बडे परिश्रम से पढ़ के अल्प लाभ उठा सक । 


प ब्राह्मण सावधान ज्ञान मण्डल काशी द्वारा प्रकाशित । 
$ सत्याथप्रकाश ततीय समुल्लास 


शास्त्र और पधम [] २३१ 


पग्राप श्रनाष ग्रथा का पराथक्य करने के लिये स्वामी जी ने विभिन्‍न 
कसौटियाँ बताई हैं तथा स्वनिर्मित पठन पाठन व्यवस्था के भ्रन्तमत दो ऐसी 
सूचियाँ भी प्रस्तुत की है| जिनसे ज्ञात हो जाता है कि धम दशन श्राचार 
तथा ग्रय विद्याग्रो स सर्म्बा घ्त किन किन ग्राथों का श्राप तथा किहे अनाष 
सज्ञा-भ्क्त कहा जा सकता है। निष्कप रूप में कहना होगा कि धर्मालोचना 
तथा ज्ञास्त्र चर्चा मे आप एवं भ्रनाप ग्रथा के विवेक को एक परम्परा के रूप 
मे स्वीकार तो किया जाता था परन्तु उसे पुणतया क्रियान्वित करने का श्रय 
स्वामी दयान द को ही है। यो उनसे प्रववर्ती राजा राममोहनराय ने भी 
पौराणिक पण्डितो से सती प्रथा तथा श्रन्य सद्धान्तिक शास्त्रीय विवादों में 
अपने पक्ष को प्रस्तुत करते समय यह स्पष्ट कर दिया था कि वेदा को ही 
सर्वोपरि प्रमाण माना जा सकता है। स्मृति आदि ऋषि निमित शास्त्र ग्रथो 
का स्थान उनसे अ्रवर कोटि का ही है | किन्तु शास्त्राथ धम चर्चा तथा 
ग्रालोचना मे इस सिद्धान्त की सर्वोपरि प्रतिष्ठित करने का श्रेय स्वामी दयान-द॑ 
को ही है। 

धामिक सिद्धातोी तथा तद विषयक प्रमाणों का मीमासा करते समय 
ग्रथ प्रामाण्याप्रामाण्य का प्रश्न स्वामी विवेकानन्द के समक्ष भी उपस्थित 
हुआ था। सम्भवत जब उन्होने एक ही विषय पर प्रचलित शास्त्र वाक्‍्यों में 
परस्पर विरोध के ददन किये तो उहे नाना प्रकार की शकायें हुई जिनका 
समाधान उन्होंने श्री प्रमदादास मित्र से करना चाहा। श्री मित्र को लिखे 
अपने एक पन्न में उन्होने पूछा---' माना कि एक ही विषय पर जब शअ्रनेक 


पु प्रष्टब्य--मत्याथप्रकाश / तुतीय समुलास 
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२३२ [ै] महृषि दयानन्द भोौर स्वामी विवेकान-द 


वाक्य एक मत है तब उसका एक दो वाक्यों द्वारा विरोध माय नही हो 
सकता । मधुपक और इसी प्रकार की दूसरी चिर प्रचलित प्रथाश्रो का अ्रश्वमेध 
गोबध सास श्राद्ध मे मास पिण्डदान आदि द्वारा क्यो निषैध हो जाता है? 
यदि वेद नित्य है तो फिर इन कथनो मे कहाँ तक सत्य है कि धम की यह 
विधि द्वापर के लिये है श्रौर यह कलियुग के लिये है आ्रादि ।/ # स्वामी जी 
की शका का स्पष्ट भ्रभिप्राय यह है कि कलिवज्य प कही जाने वाली बातें 
यदि सतयुग नेता द्वापर श्रादि में विधेय मानी जाती हैं तो उ हे इस युग मे 
अनुचित क्यो कहा जाता है ? वे यह भी जानना चाहते थे कि भिन्न भिन्न युगो 
के लिये भिन भिन श्राचार्यों द्वारा प्रणीत स्मृतियों का जो उल्लेख मिलता है| 
क्या इससे यह सिद्ध नहीं होता कि युग के भ्रनुसार धर्म की प्रवत्ति बदल 
जाती है पुन वेद प्रतिपादित धम को नित्य तथा सावकालिक कस कहा जा 
सकता है ? यदि स्वामी दयान द के सम्मुख ये प्रश्न उपस्थित किये जाते तो 
उनका दो हूक उत्तर यही होता कि बेल प्रतिपादित धम की प्रव॒ुत्ति सावदेशिक 
श्रौर सावकालिक है। कलिवज्य प्रकरण मात्र पाखण्ड ही है क्योकि यज्ञों मे 
पशुहिसा श्राद्ध में मास भक्षण आदि कम गहित एवं धम विरुद्ध है। जहाँ तक 
युगो के भेद से स्मृतियों के भेद का प्रश्न है स्वामी दयान-द इस विधान से भी 
सहमत नही थे । मन के अतिरिक्त भ्रन्य स्मृतियाँ अ्रप्रद्स्त है। युग भेद से धम 
भेद की बात भी एक सीमा तक ही स्वीकार की जा सकती है । 


डे 
स्वामी विवेकानन्द का दूसरा प्रश्त इस प्रकार था--“'जिस परमात्मा ने | 


# पत्रावली भाग ९ प० १८ 


कक 
कैतक 35 


| अ्श्वालस्भ गबालम्भ स'यास पल पतुकस । 
देवराच्च सुतोत्पत्ति कलौ पञच विवजयेतु ॥ 


का 


उक्त. >णि८ नम, पके 


! सतयूग में मनु द्वापर मे शखलिखित तथा कलि में पाराशर स्मति का 
विधान माना जाता है । 


लक, "यह. 


हे 


शास्त्र और धर्म [] २३३ 


वेटो का निर्मारा किया उसी ने फिर बुद्धावतार धारण कर उनका खण्डन 
किया | इन धर्मोपदेशों में किसका अनुगमन किया जाय ? इनम स किसका 
प्रमाण स्वरूप माना जाय ? पहले का या बाद वाले को ? + यह प्रश्न तो कर्ता 
के भोलेपन का ही प्रकट करता है। जिस बुद्ध न वद श्रौर वदिक धम का 
खण्डन किया जिसने ईश्वर और ग्रात्मा की कूटस्थ नित्य सत्ता को भी 
प्रस्वीकार किया उस विष्णु का अवतार मानना तो पौराशिक ब्राह्मगा धम 
की विडम्बना ही है। वस्तुत अवतारवाद की कल्पना ही जब अलीक है तथा 
वेदानुमादित नहा है तो बुद्ध ही क्या राम कृष्ण भी इश्वरावतार सिद्ध नहीं 
हाते । वेद और यज्ञ के विरोधी बुद्ध को ईश्वरावतार घोषित करने वाले लोगो 
की बुद्धि पर तरस आना स्वाभाविक है । 

ग्रपन तीसरे प्रश्न म विवकानद ने तत्रो और वदा मे से किसे ग्राह्म 
और किस त्याज्य ठहराया जाय यह जानना चाहा। तत्र कहते है कि कलि 
युग में वद “यथ हैं। श्रब भगवान्‌ शिव ( विवेकानद के अनुसार त त्रो के 
प्रवक्त ) के भी किस उपदेश का पालन किया जाय ?# बगाल के तत्र प्रधान 
वातावरण मे विवेवानद की यह जिज्ञासा सहज ही थी । उत्तर स्पष्ट है--- 
भारतीय शास्त्रालोचन मे वेदों को ही सर्वोपरि महत्त्व दिया गया है। वे देश 
ग्रौर काल से भी श्रतीत हैं। भ्रत तत्रो के इन उल्लेखो म कोई सार नही है 
कि कलियुग में वेदी का महत्त्व यून हो जाता है। वस्तुत वेद सावकालिक 
ग्रौर सावदेशिक है । 


मित्र महाशय से पूछे गये प्रश्तो से विवेकानद की शास्त्र विषयक 
जिज्ञासा तो प्रकट होती ही है, यह भी विदित होता है कि भ्रभी तक वे शास्त्र 
नामधारी ग्र-थो के प्रामाण्याप्रामाण्य की कोई उचित कसौटी निर्धारित नहीं 
कर सके थे । यदि उनमे भी क्यानन्द को ही भाति ऋषि कृत ग्रथो को प्रमारा 


न प्तावली भाग १ प० १८ 
# पत्रावली भाग १ प० १८ 
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मानने तथा तद विरुद्ध का श्रप्रमाण करने का विवेक जाग्रत हो जाता तो 
उनके द्वारा पूछे गय इन प्रश्नो का समाधान भी कठिन नहीं था। उनका 
श्रन्तिम प्रश्न था-- व्यास के वेदा त सूत्र मे यह स्पष्ट कथन है कि वायुदेव 
सकषणादि चतु यू ह उपासना ठोक नही है। फिर वे ही यास भागवत में 
इसी उपासना के ग्रुणानुवाद गाते है ? तो क्‍या व्यास पागल थे । # निश्चय ही 
व्यास तो पागल नही थे और न वेदा त सूत्रों के रचयिता वादरायरण यात्र ने 
ही भागवत की रचना की । अ्रत दोनो ग्रथोी के विवेचनीय विषयो के पाथक्य 
को देखकर ही यह अनुमान कर लेना समीचीन होगा कि जिस महाविद्वान्‌ 
“यास ने वेदा त दशन की रचना की है वह भागवत जसे पौराशिक भावापन्न 
साम्प्रदायिक ग्र थ का लेखक कद्यपि नही हो सकता । स्वामी क्‍यानदढ नेतो 
स्पष्ट ही लिख दिया कि शारीरक सूत्रों का लेखक व्यास पुराणो का रचयिता 
कदापि नही हो सकता ।पैः 


पर तु ये प्रश्न तो विवेकान द ने उस समय पूछे होगे जब शास्त्रालोचन 
की उनकी प्रक्रिया चल ही रही थी । कालातर मे उनके विचारो मे स्थिरता 
भ्रा गई ओर वे भी यह अनुभव करने लगे कि सभी शास्त्र नाम धारी ग्रथ एक 
सी गुरुता और मद्त्ता नही रखते । निम्न उद्धरणों से यह सिद्ध हो जाता है 
कि स्मृति पुराण भ्रादि श्र्वाचीत रचनाओं को वे भी अ्रध्िक महत्त्व नही देते । 
एक पत्र मे उहोने लिखा-- स्मृति और पुराण सोमित बुद्धि वाले व्यक्तियों 
की रचनाय है भौर हेत्वामास और त्रुटियो वणभेद श्रौर ह ष से परिपृण है । 
उनके कुछ अश जिनमे मन की उदारता और प्रम का श्राविर्भाव है, ग्रहण 
करने गोग्य है. भ्रौर शेष सबका त्यागकर देना चाहिये । | विवेकानन्द जहाँ 


# पत्रावली भाग १ प० १८ १६९ 
 सत्याथप्रकाश एकादश समल्‍्लास 


$ पत्रावली भाग २ प० १८४ 
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पुराणादि के निर्दोष अश को ग्राह्य मानते हैं+ वहा स्वामी दयानन्द इन ग्र थो 
म॑ सत्य का थोडा अश्य होने पर भी उहे विष सम्पृक्तान्नवत्‌॒त्याज्य मानते 
है क्योकि इनके विकारयुक्त अश ने निर्दोष भाग को भी सदोष एवं प्रग्राह्म 
बना दिया है। पुराणों का रचनाकाल पर्याप्त आधुनिक है। ग्रधिकाश पुराणा 
को रचना गुप्त काल में हुई। महाभारत जसे झ्राप काव्य में भी समय समय 
पर विभिन प्रसंग प्रक्षिप्त किये गय जाते रहे । स्वामी दयानद ने सत्याथ- 
प्रकाश में ऐतिहासिक प्रमाणा के प्राधार पर लिखा है कि माकण्डेय और शिव 
पुराण की रचता राजा भोज के समय मे हुई ।# राजा भोज रचित सजीवनी 
इतिहास के प्रमाण से महाभारत की आ्राकार वृद्धि की बात भी उन्होने लिखी 
है । विवकानद की सम्मति भी इससे भिन नही है। वार्तालाप के एक प्रसग 
में उन्होने कहा-- बहुत सं पुराण और महाभारत के भी बहुत से अश झ्राधुनिक 
शास्त्र हैं। तथा ज्यो ज्यों श्रुगा ने करवट बदली मूल महाभारत के कलेवर 
में भी वृद्धि हाती गई और ग्रन्त मे उसके शलोकों की सख्या एक लाख तक 
पहुँच गई || विवेकानन्द का यह कथन सत्याथ प्रकाश मे लिखित स्वामी जी 
की महाभारत विषयक भ्रवधारणा की ही प्रतिध्वनि है | 


केवल स्मृति और पुराण ही नही उपनिषद्‌ नामधारी कतिपय रचनायें 


+ स्वामी विवकानद के अनुसार सभी पुराणकारों ने जो देखा या सुना 
था उसी को रूपकाकार मे लिखा है। देववाणी प० १६५ पर तु यह 
कथन भी एकांग्री ही हे । पुराणों में वर्शित अनेक प्रकार के उपाख्यान 
स्थल वरान प्रवज्ञानिक कल्पनाय और असम्भव ग्राथाय किसी भी 
प्रकार रूपक नहीं तिद्ध होती । परन्तु विवकानन्द यह भी स्वीकार 
करते हैं कि दु्भाग्यवश कई पुराणों के अन्दर वामाचारी व्याख्यायें 
प्रवश पा गई है । भारत में विवेकान द प० ४०३ 

# सत्याथप्रकाश एकादश समुल्लास 
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भी नितात आधुनिक हैं। स्वामी दयान द ने सत्याथप्रकाश में एक ऐसे ही 
ग्ल्लोपनिषद्‌ का उल्लेख किया तथा उसका उपल ध पाठ देकर लिखा--- 
और जो यह अल्लापनिषद्‌ है वह न अ्रथववेद मे न उसके गोपथ ब्राह्मण वा 
किसी शाखा म है | यह तो भ्रकबर शाह के समय म ग्रनुमान है कि किसी ने 
बनाई है। इसका बनाने वाला कुछ श्ररबी ग्रोर कुछ सस्क्ृत भी पढा हुप्ना 
दीखता है । | शायद विवेकान द ने भी सत्याथ प्रकाश वरणणित ग्नल्लोपनिषद 
का प्रकरण पढ़कर अपने एक यारयान में कहा--- अल्लोपनिषदू मे मुहम्भद 
रसूलल्ला हुये । इस प्रकार के श्रौर भी अनेक साम्प्रदायिक उपनिषद हैं। यह 
स्पष्ट समझ में आ जाता है कि वे बिलकुल आधुनिक है। + 
/म ! 
साम्प्रदायिक ग्रथो की रचना क्यो श्रौर कसे होती है इसे स्वामी द्याननन्‍्द 
ने भली भाँति समझा था। तनत्र नामधारी ग्रथ शिव पावती तथा भरब की 
सवादात्मक शली मे लिख गये जब कि इनके मूल रचयिता सम्प्रदायाभिनिवेशी 
ग्रय ही लोग थे। विवेकान द ने भी यह स्वीकार किया है कि श्रनेक 
सम्प्रदायो का यह भी विश्वास है कि किसी श्रच्छे विषय के प्रचार के लिये दो 
एक भ्ूठ भी बोलना पडे ता उसमे कुछ हज नही है । इसलिये अ्रनेक तत्रो मे 
पावती प्रति महादेव उवाच लिखा मिलता है। # परतु प्रश्न यह है कि इन 
साम्प्रदायिक प्रथो मे किन श्रच्छे विषयो का प्रचार किया गया है ? केवल 
साम्प्रदायिक सकीणता तथा दुराग्रह को हवा देने वाले ये ग्रथ न तो शिव 
पावती द्वारा कथित हैं और न इनके लेखक धम तत्त्व के पारदर्शी ऋषि ही थे। 


तत्रो तथा नब्यन्याय के ग्रथो के प्रति विवेकान द के हृदय में कोई 
+ सत्याथप्रकाश चतुदश समुल्‍्लास 
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श्रादर भाव नहीं था।॥| उहोने वातालाप के प्रसग म कहा-- शास्त्राथ 
करके तांत्रिक पण्डितो को हरा दा । तुम्हारे देश मे लोग केवल याय शास्त्र 
की किटिर मिटिर पढत है। उसम॑ है कया ? व्याप्ति ज्ञान और झनुमान--इसी 
पर ता नयायिक पण्डिता का महीना तक शास्त्राथ चलता रहता हैं। ! 
वास्तव मे न य याय केवल प्रमाण मीमाँसा मे ही उलभकर रह गया जब कि 
प्राचीत याय प्रमाण की ही भाति प्रमेय तत्त्व का भी विस्तार से विचार 
करता है। स्वामी दयान<द भी नव्य 'याय के विरोधी थे। वे इसे काक भाषा 


कहा करते थे।+ प्रपने कलकत्ता प्रवास के समय स्वामी जी का नवद्वीय 


| यद्यपि विवकान द ने यत्र तन्न तत्रों की निदा भी की है परतु अपने 
बगला सस्‍्कारों के कारएा व यद्या कदा इस ग्र थ समदाय के प्रति 
प्रशस्ति पृणा उद्गार भी प्रकट कर गये है। अपने एक व्याख्यान में 
उहोंते कह्ा--तत्र ही वदिक कमकाएड के किव्चित परिवर्तित श्राध 
निक रूप है भ्रौर किसी पाठक के उनके सम्ब शव में अत्यन्त अ्सम्बद् 
सिद्धा त पर पहुचने के पृव मेरा श्रतुरोध है कि वह तत्रों को ब्राह्मरा' 
विशष कर श्रध्वय भाग के साथ पढ़ले। त भों मे उपयोग किये हुये 
ग्रधिकाश म्र तो ब्राह्मर से ही शतश उद्धत हुये दिखाई दग । 
हिन्द्र धम के पक्ष मे १५० € १० 


पर तु विवकान द जी ते यह स्पष्ट करने की ग्रावश्यकता नहीं समझी 
कि त त्र वाड मय तथा वद के ब्राह्मण भाग का क्‍या सम्बंध है श्रोर 
किस प्रकार तत्र वर्शित मारण मोहन, उच्चाटन वशीकरण तथा 
श्रय अ्भिचार क्रियाओरों को वदिक कमकाण्ड का परिवरतित रूप कहा 
जा सकता है ? 


| विवकान द जी के सभ्य मं प० ४ ३० 


+ सुप्रस्तिद्ध वदिक विद्वान महामहोपाध्याय प० झाय सूनि ने १६३६ वि० 
( शेष अभगले पृष्ठ पर ) 


२३८ [_] स्वामी दयानद झौर स्वामी विवेकानद 


निवासी नयायिक्र पण्डितों से शास्त्र विचार हुश्रा था । 


दयान-द की ही भाति विवेकानद को भी इस बात से भारी दुख होता 
था कि श्राज के हिंदू वेद की विचार धारा से बहुत दूर चले गये है। हमार 
झ्राचार-विचार रीति नीति सभी कुछ वेद से प्रतिकूल पुराणों या तत्रो मे 
प्रतिपादित धारणाओ से नियत्रित होती है। वेदा त वादी विवेकान<द वे लिये 
सचमुच यह पीडा का विषय था। उ होने कहा-- पुराण तथा कुछ श्राधुनिक 
स्मृति शास्त्र और विशेष रूप से देशाचार श्ौर लोकाचार ही धम जगत म॑ 
वेदा-त के स्थान पर अधिकार प्राप्त कर बैठ हैं। # तथा अपने दनिक जीवन 
में हम प्राय पौराणिक यथा तात्रिक हैं। यहो तक कि जहा कही भारत के 
ब्राह्मण वदिक मत्रो को काम में लते हैं वहाँ श्रधिकाशत उनका विचार 
वेदों के अनुसार नहीं | कितु तत्नो या पुराणों के भ्रनुसार होता है। | 


उपयुक्त विवचन से यह स्पष्ट हो जाता है कि शास्त्र विवेक की जो 
निमल हृष्टि स्वामी दयानन्द को प्राप्त थी बहू विवेकान द को उस रूप मे 
उपल नही थी। प्राष-अ्रनाष ग्रर्थों के पाथकय तया उनके मौलिक श्रन्तर 


में स्वामी दयानन्द से काशी मे भट की थी । नय याय का प्रसंग 
चलने पर स्वामी जी ने कहा-- वत्स इस नाय याय में कुछ नहीं है । 
केवल वागाडम्बर मात्र है। सारा नष्य याय प्रमाण मीमासा मे ही 
समाप्त हो गया है। याय शार्त्रकार ने जिन भ्रमेयों के यथाथज्नान के 
लिये प्रमाणों का उल्लेख किया उस अमेय भाग को न य याय ने कोई 
महत्त्व ही नहीं दिया। वास्तविक रूप में याय शास्त्र जानना चाहते 
हो तो -यायदशन का वात्स्यायन भाष्य पढ़ो । प्रायसमाज के वेद 
सेवक विद्वान डा० भवानीलाल भारतीय प० ३७ 
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| भारत से विवेकानद पू० ३०६ 


शास्त्र और धम [] २३९ 


को उहोने उस तीक्रता से अनुभव नही किया था जसा स्वामी दयानकद ने। 
फलत वे शास्त्रों की माययता और प्रामाणिकता के विषय मे प्रारम्भ से ही 
जिज्ञासु रहे । जीवन में हुये विभिन अनुभवों के पश्चात्‌ उहोंने यह जान 
लिया कि शास्त्र पथ को छोड कर कुछ देशाचार लोकाचार तथा स्त्री 
श्राचार से सारा देश भरा हुआ्ना है। | उतकी चेष्टा यह रही कि देशवासी 
मध्यकालीन सकीण विचारधारा का प्रतिपादन करने वाले ग्रथों को श्लास्त्र 
कहना छोड तथा पुराकालीन वदिक और ऋषि मुनियो की श्रोजस्विनी, उद्त्त 
तथ निमल भावधारा में अ्रवगाहन करें। निश्चय ही शास्त्रो की तात्त्विकता के 
इस चितन में श्रायसमाज के प्रवतक ऋषि दयाव<द के विचारो ने उन्हें प्रत्यक्ष 
तया प्रभावित किया था । 


धस 


स्वामी विवेकानद और रवामी दयानद के धम विषयक विचारो की 
आलोचना सव धम समावय शीषक अ्रध्याय मे प्रसगोपात्त की जा चुकी है। 
स्वामी दयान द ने अपने मन्तव्यो का उल्लेख करते हुये धम को इस प्रकार 
परिभाषित किया जो पक्षपात रहित न्यायाचरण सत्य भाषणादि युक्त 
ईश्वराज्ञा वेदो से अविरुद्ध है उसको धम और जो पक्षपात सहित अन्यायाचरण 
मिथ्याभाषणादि ईश्वराज्ञा भग वेद विरुद्ध है उसको अधम मानता हू ।”# 
गआ्रार्योह श्य रत्तमाला शीषक श्रपने एक लघुकाय ग्र थ में भी उहाने धम की 
“यारया इसी प्रकार की है जिसका स्वरूप ईइवर की श्राज्ञा का यथावतृ 
पालन और पक्षपात रहित 'याय सवहित करना है जो कि प्रत्यक्षादि प्रमाणो 
से सुपरोक्षित झौर वेदोक्त होने से सब मनुष्यों के लिये यही एक मानने योग्य 
है उसको धम कहते हैं । 


यहाँ एक विशेष रूप से विचारणीय वात यह है कि स्वामी जी 'धम 


िननननननननाण।धलत।ख चलन. 


! विवेफानद जी के सग मे १० ५० 
# सत्याथप्रकाश 'स्वमन्तव्याबन्तव्य प्रकाश 
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उसी को मानतत है जिसका विधान वेद्य म उपलब्ध होता है। वेदोक्त धम को 
ही मायता प्रदान कर स्वामी दयान द ने कोई नृतन विधान किया हो ऐसी 
बात नही है। भारतीय धम चितन में सदा वेदोपदिष्ट कत्त याचरणो को ही 
धभ की सज्ञा से अभिहित किया है। मीमासा शास्त्र के प्रवतक श्राचाय जमिति 
ते धम का निरूपण क रत हुये वेद की प्ररणा को ही धम कहा है ।# मनु भ्रादि 
स्मृतिकार वेद को ही श्रखिल धर्मो का मूल तथा धम का साक्षात्‌ नक्षण 
स्वीकार करते हैं ।# 


काला तर में वदिक धम के साथ भारत की निवासिती श्राय हि दू जाति का 
नाम जुड जाने तथा उसमें वदिकेतर नाना ग्राचार विचार तत्त्वचितन कम 
काण्ड क्रिया जाल आदि के समाविष्ट हो जाने के कारण उसे व्यापक श्रथ मे 
हिंदू धम की सज्ञा प्रदान को गई | परतु यह ध्यात मे रखने की बात है कि 
व्यापक हिंदू धम की सत्ता और महत्ता किसी यक्ति विशेष पर आधारित 
नही है । जिस प्रकार सामी पगम्बरी मज़हब किसी न किसी रूप में जरदुश्त 
मूसा ईसा अथवा मुहम्मद के साथ जुडे हुये है तथा इन महापुरुषो को पृथक 
कर पारसी यहूदी ईसाई तथा इस्लाम की कत्पना भी नही की जा सकती, 
उस प्रकार का यक्तिपरक आ्राधघार आय ( हि दू ) धम का नही है। यही 
उसके सावभौम होने का प्रमारा भी है| स्वामी विवेकानन्द ने भी इस तथ्य 
को अनुभव किया था । वार्तालाप के एक प्रसग में उ होने कहा--- ईसाई धम 
ईसा के बिना इस्लाम धम मुहम्मद के बिना और बौद्ध धम बुद्ध के बिना रह 
ही नही सकता परतु हिंदू धम ही एक ऐसी चीज है जो कि किसी व्यक्ति 
विशेष पर बिलकुल निभर नही है । # 


# मीमांसा टशत्त अ्रध्याय १ पाद १ सूत्र २ 
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ध्वामी विवेकानद भी यह भली भाति जानते थे कि पुरातन वदिक धम 
जिन तत्वों स निमित था वे सवथा मोलिक, परिशुद्ध तथा मानव जाति के 
प्राचीततम आध्यात्मिक दाशनिक तथा साधना प्रधान भावा से समन्वित थे । 
काला तर में जब अ्रनेक कारणों से भारत मे बौद्ध जन श्रादि वदिकेतर तथा 
तात्रिक वष्णव शव श्रादि किसी न किसी रूप में वदाश्चित चितन धारायें 
फूट पडी तो उनके श्रनेक भावों और विचारो का जाने अनजाने वदिक चिन्ता 
में समावेश हो गया। समयातर में इसे ही हिंदू धम का नाम दिया । स्वामी 
दयानद की हो भाति स्वामी विवेकानद प्रचलित हिंदू धम को उस अ्रविकृत 
श्र अ्रमिश्चित आय धम से भिन ही मानते हैं जो बौद्ध पृत काल मे इस देश 
मे प्रचलित था | उ होने इस प्रश्न के उत्तर मे कि क्या हिन्दू धम श्राय नहीं 
है! कहा-- आधुनिक हिंदू धम भ्रधिकाश एक पौराणिक धम है जिसका 
उद्गम बौद्ध काल के पश्चातु हुआ है । # इस हिंदू धम में प्राय शौर आयतर 
जैन बौद्ध पौराशिक झ्रादि विभिन भावो का किस प्रकार सम्मिश्रण हो गया 
था यह बताते हुये विवेकानद ने लिखा--- आधुनिक विज्ञान के भ्रत्यन्त नवीन 
अविष्कार जिसके केवल प्रतिध्वति मात्र है उत्त वेदान्त के अत्युच्च श्राध्यात्मिक 
झाव से लेकर सामा य मूर्तिपूजा एव तदानुषगिक अनेकानेक पौराशिक दन्त- 
कृपाओ तक के लिये और इतना ही नही बल्कि बौद्धों के अजेयवाद और जनो 
के निरीधश्व रवाद--प्भी के लिये हिंदू धम में स्थान है । # 


हिंदू धम की ऐतिहासिक विकास प्रक्रिया को समझने पर भी स्वामी 
बबिवेकान द के धम विषयक विचार बहुत कुछ अ्रस्पष्ट उलमे हुये तथा वदतो- 
ब्याघात युक्त प्रतीत होते हैं। जता कि हम सवधम समावय विषयक उनके 
सैचारो का विश्लेषण करते हुये देख चुके हैं वे मनुष्य जाति में प्रचलित 
विभिन्‍न श्रास्था विश्वास तथा उपासना प्रणालियों के समूह रूप सम्प्रदायों के 
अति एक विशेष प्रकार का कोमल भाव रखते हैं। धम की सावजनीनता 


# हि द्‌ धम ( शिकागो वक्‍तृता प० २ ) 
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सावकालिकता तथा सावभौमता में उनकी श्रास्था नहीं है तभी तो उनकी 
लेखनी से यदा कदा ऐसे विचार भो निसृत हुये जो विचित्र एवं हास्यास्पद ही 
नही अनगल भी कहे जा सकते हे । उदाहरणाथ यदि सभी मनुष्य एक ही 
धम उपासना को एक ही सावजनीन पद्धति और नतिकत्ग के एक ही आदशः 
को स्वीकार कर ल तो सप्तार के लिये यह बडे ही दुर्भाग्य की बात होगी। 
इससे सभी धार्मिक और आध्यात्मिक उन्नति को प्राणा-तक श्राघात पहुचेगा | 
अ्रत हमे चाहिये हि हम उन लोगो की चेष्टाये विफल करदे जो एक साव« 
जतीन धम की स्थापना का प्रयत्न करते हैं। # क्‍या स्वय विवेकानन्द ही' 
वेदातवाद के रूप मे एक सावजनीन धम के प्रचार के लिये समुत्सुक नही थे ?' 
पुन धरम के सावजनीन स्वरूप के प्रतिष्ठापको के प्रति इतना आक्रोश क्यों ? 


धम मत और सम्प्रदायों की अनकता का पोषण करते हुये उहाने लिखा 
है-- धम मतो की विभिन्नता लाभदायक है। क्योकि मनुष्य को घामिक 
जीवन व्यतीत करने की प्रेरणा वे सभी देते हैं श्रौर इस कारण सभी भच्छे हैं । 
जितने भी अधिक सम्प्रदाय होते है मनुष्य की भगवद-भावना को सफलता 
पूवक जागृत करने के उनने ही अधिक सुयोग मिलते हैं। | ऐसा लगता है कि: 
सम्प्रदययो के कट्टु एवं तिक्त फलो की श्रोर लेखक ने गम्भीरता से ध्यान नहीं 
दया श्रन्यथा वे यह कभी नही लिखते कि सम्प्रदायों से भगवद्‌ भावना जाग्ृक 
होती है। सम्प्रदायों का प्रत्यक्ष फल यदि कुछ है तो वह है मानव जाति के 
विभिन वर्गों के बीच फूट बर विरोध तथा विग्रह के बीजो को बोना तथा/ 
समानता एवं एकता के भावों को विनष्ट करना । पता नही क्यो विवेकानन्द 
ने सम्प्रदायवाद का इस प्रकार पोषण किया ? 

शायद कुछ पाठक हमारी समालोचनाओ्रों से रुष्ट होकर हम पर यह: 
ग्रारोप लगाये कि हम लेखक या वक्ता के हादिक भाव को न समकऋ कर माक 


# कमयोग प० ३२ 
| कसयोग पर० ै३ 
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पूर्वाग्रहपूण दृष्टि कोण से ही यह श्रालोचना कर रहे हैं। परतु बात ऐसी 
नहीं है। विवेक्नान द का यह कथन तो यावहारिक दृष्टि से सत्य हो सकता है 
कि समस्त ससार किसी समय एक धर्मावलम्बी नहीं हो सकता इसका कारण 
यही भावों की विभिनता है परतु उनके इस उद्ग़ार से हम सहमत नदा हो 
सकते कि ईश्वर करे जगत कभी भी एक धर्मावलम्बी न हो । # स्वामी 
दयानद ने भी यह तो अनुभव किया था कि दो मत श्रर्थात्‌ धर्मात्मा श्रौर 
अधर्मात्मा सदा रहते हैं परन्तु साथ ही उनकी यह भी घारणा थी कि 
धर्मात्मा भ्रधिक होने भौर अ्रधर्मी यून होने से ससार मे सुख बढ़ता है और 
जब श्रधर्मी भ्रधिक होते हैं तव दुख। भश्रत वे इस आशा को लेकर चलत हैं 
कि जब सब विद्वान एक सा उपदेश करें तो एक मत होने में कुछ भी 
विलम्ब न हो । १' 
अरब हम निष्पक्ष पाठकों पर हो निणय का भार छोड देत हैं कि क्या 
सम्प्रदाय बाहुलय को स्थायित्व प्रदान करने का स्वामी विवेकानद का विचार 
उचित हे या विश्व मानवता को एक हो मानव घम के सूत्र में आ्राबद्ध देखने के 
इन्छुक स्वामी दयान-द का। आलोच्य विषय के प्रति विवेकानद के विचार 
उस समय भौर भी अविवेक पृण हो जाते हैं जब वे सम्प्रदायों के उद्गम श्र 
विकास का दायित्व मनुष्य की पक्षपात ग्रस्त बुद्धि पर न डालकर ईइ्वर की 
इच्छा को ही इसके लिये उत्तरदायी ठहराते हैं। उनकी यह विचित्र दलील 
सुनिये--- यदि ईश्वर को यह इच्छा होती कि सभी लोग एक ही घम का 
झ्रवलम्बन करें तो इतने विभिन धर्मों की उत्पत्ति किस भाति होती ? तो क्‍या 
इसका यह अथ निकला कि ससार में जो कुछ भावों विचारों भाषाओरो का 
तथा सम्प्रदाय. एव समाजगत वषम्य है वह सब ईश्वर की इच्छा का ही 


# भारत मे विवकानद प॑ ३४८ 
ने सत्याथप्रकाश एकादश समल्लातत 
| भारत मे विवकानद प्‌ ३५६ 
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परिणाम है ? क्या ऐसा मान लेने से मनुष्य के कतृ तव की स्वतञ्ता तमाप्त 
नही होती और क्या इससे मनुष्य प्रहृष्टवाद का एक खिलौना मात्र नहीं रह 
जाता ? 


बुद्धिमान से बुद्धिमान व्यक्ति भी जब कोई बात दुराग्रह के ढग से श्रथवा 
अ्रभिनिवेश पूण शली में कहने या लिखने लगता है तब उसका कथन या लेखन 
प्रलाप की सीमा रेखा तक पहुँच जाता है। क्या ग्रालोच्य प्रसग' मे विवेकान'द 
का निम्त कथन ऐसा ही नही है ” जितने ही प्रकार के धम हो उतना ही 
ससार के लिये बहेतर है ! यदि ससार में २० प्रकार के धम हैं तो बहुत अ्रच्छा 
है और यदि ४०० प्रकार के धम हो गये तो और भी अच्छा । क्योकि उस 
प्रवस्था मे धम पस॒ दे करने का अवसर तथा क्षेत्र श्रधिक रहेगा । ईश्वर करे 
धर्मों को सख्या यहा तक बढे कि प्रत्येक मनुष्य को शभ्रपने लिये हर किसी के 
धम से श्रलग एक धम मिल जाय । # टिप्पणी “यथ है सम्पूण कथन सवथा 
असमअस पूण है ! 


धम और बुद्धिवाद 


स्वामी दयान-द की धम विषयक चितन को एक बहुत बडी देन यह भी 
रही कि उ'होने उसे बुद्धि से अविरुद्ध माना ) प्राय यह धारणा बन गई है कि 
धम का आ्राधार श्रद्धा श्रास्था और विश्वास है न कि तक श्रथवा बुद्धिवाद। 
परतु वदिक चितन मे ऐसे उद्धरणो का बाहुल्य मिलेगा जो यह सिद्ध कर देते 
हैं कि धम और बुद्धिवाद को पृथव नही किया जा सकता । बेद प्रमाणवाद के 
प्रबल पोषक भगवान्‌ मनु ते तो स्पष्ट घोषणा की है कि ऋषियो द्वारा 
उपदिष्ट धर्मोपदेश का वेद शास्त्र से श्रविरोधी तक के द्वारा जो श्रनुसधाद 
करता है वही धम को जानता है दूसरा नहीं । 


#£ प्रमयोगप ६६ 
+ आाष धर्मोपदेशव वद शास्त्रा$विरोधिना । 
यस्तकेंणानुसधत्त से धम वदनेतर ॥ १२। १०६ 
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अनेक लोगो की यह धारणा है कि सम्भवत यूरोपीय बुद्धिवाद के प्रचण्ड 
आक्रमण से भारतीय हिदू धम को सुरक्षित रखने के लिये ही स्वामी जी ने 
काँट छाटकर उसे एक शभ्रय रूप प्रदान किया है। परमहस रामक्ृष्ण के 
११८ वें जमोत्सव पर बोलते हुये हिंदी के सुप्रसिद्ध कवि एवं विचारक 
स्व० रामधारीसिंह दिनकर ने श्रायसमाज के प्रवतक को एकागी हिन्दुत्व का 
प्रतिनिधि बताया था। उनके अभ्रनुसार दयानद हिंदुत्व का केवल निराकार- 
वादी रूप लेकर चले थे इसलिये उहाने मूर्ति पूजा और बहुदेववाद का विरोध 
किया | वे ( क्यानाद ) हिदुत्व को उन सारे उपकरणो से मुक्त कर दना 
चाहते थे जो बुद्धिवाद की कसौटी पर कच्चे ठहरे थे। दितकर जी के अ्रनुसार 
यह एक प्रकार की पराजय भावना थी क्योकि उनकी दृष्टि मे हि दुत्व निरा 
कारवादी ही तहीं साकारवादी भी है। इससे उहोने यह भी निष्कष निकाला 
कि हि दुत्व के इस परम्परागत एवं विविधनापुण रूप का समथन करने का 
दम किसी नवजागरण के आदोलनकर्ता मे नही था क्योकि केवल बुद्धिवाद की 
कसौटी पर हि दुत्व की सारी विविधताय सत्य सिद्ध नही की जा सकती हैं । 
इसी आधार पर महाकवि दिनकर यह मान बठे कि सुधारवादी आ्रादोलरो का 
भारत की विशाल जनता का समथन प्राप्त नही हुआ ।# 


हमारा निवेदन यह है कि क्या धम भ्ौर बुद्धिवाद को एकान्तंत विरोधी 
मान लेना ही समीचीन होगा ? क्‍या धाभिक बिचारो मे तक पूण सगति 
ग्रपेक्षित नही है ” फलत नतो परस्पर विरुद्ध तथा श्रय अन्तविरोधयुक्त 
विचारो विश्वासों एव आस्थात्रो को ही धम की सनज्ना दी जा सकती है श्रौर 
न एक बुद्धिसतगत एवं तकपूर्ण धम को प्रगल्भतापुण ढग से प्रस्तुत करने वाले 
दयान'द तथा श्र य सुधारको की भावता को पराजय की भावना यथा मनोवृत्ति 
ही कहा जा सकता है। दिनकर जी का यह कथन तो सत्य से और भी दूर है 
कि आयसमाज जसे सुधारवादी श्रा दोलत को भारत को विश्ञाल जनता का 
समथन प्राप्त नही हुप्रा। वस्तुत आयसमाज ही वह जन आदोलन था जो 


*# दनिक हि दुस्तान में प्रकाशित भाषण 
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पुनर्जागरण के श्रय अभ्रभियानों की तुलना में सर्वाधिक लोकप्रियता प्राप्त कर 
सका । इसके स्पष्ट कारण भी थे। भारत के गौरव पृण अतीत का पुनरारयान, 
वतमान मे प्रचलित धामिक तथा सामाजिक विडम्बनाओो से मुक्त होने का 
साहसपूण अ्रभियान तथा राष्टीय चेतना की अ्नुगू ज दयानाद की सफलता के 
चरण चिह्न बन गये । 


दिनकर का यह विवेचन उस समय और भी एकागी बन जाना है जब कि 
उहोने भारतीय जन समाज की नब्ज को पहचानने का दावा करते हुये यह 
कहा कि ज्ञान शास्त्राथ और बुद्धि के चमत्कार से विरचित या प्रमाणित धम 
इस देश की जनता को कभी नही रुचा है । क्‍या इस कथन से दिविकर जी यह 
अ्रनुमान निकालना चाहते हैं कि धम को मात्र श्रास्था श्रौर विश्वास पर ही 
झ्राधारित होना चाहिये | यदि ऐसा हुआझ्ला तब तो धम के नाम पर नातनाप्रकार 
के भ्रध विश्वास ढोग पाखण्ड श्रौर ढकोसले पनपने लगेगे और वे उप्तके 
स्वरूप को ही सवथा विक्वत बना दगे। 


अत दिनकर जी का यह कथन एकागी रूप से ही सत्य है कि भारतीय 
धम की रचना पण्डितों मीमासको झ्ौर ताकिको ने नही बल्कि सतो 
महात्माप्रो और द्रष्टाओ्रो ने की है। वस्तुत भारत के तो मीमासक और 
ताकिक भी अपने अ्रत स्थल के किसी गहन प्रदेश मे सात भक्त और महात्मा 
का नवनीत कोमल हृदय लिये रहते थे । इसलिये जिस प्रकार प्रखर ताकिक- 
मेधा से वे दशन और भअ्रध्यात्म के श्रलौकिक तत्त्वो की मीमासा करते थे उसी 
भाति अपने भावना प्रवण हृदय मे चरम सत्ता के प्रति अपने श्रद्धापुत उद्गार 
प्रकट कर वे अपने भक्त होने का प्रमाण भी देते थे । क्या कबीर राममोहन- 
राय कयान द और केशवचद्व सेन भ्रादि को केवल ताकिक और मीमासक ही 
कहा जायगा ? क्या वे भक्त नही थे ? 


सम्पुण विवेचन का सार यही है कि धम श्रोर बुद्धिवाद में कोई प्र यक्ष 
विरोध नहीं है। पुन विवेकानद का यह कथन कसे सगत हो सकता है कि 
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ज्वहा पर बुद्धि विचार का अ्र त होता है वही से धम का आरम्भ होता है । # 


बुद्धि तक तथा वादविवाद के सम्बधध में विवक'लन्द के निम्न उद्गारों 


को भी झ्ालोचतीय माना जा सकता है क्योंकि हमारे यहाँ वो कहा 
यया है वादेवादे जायते तत्त्वबोध । 


किसी के साथ वादविवाद की आवश्यकता नहीं । 
पत्रावली भाग १ प० १९८ 
वादविवाद मल वाक्य शास्त्र धारमिक मत और प्िद्धात इनसे मैं 
नरिष की तरह द्वष करता हु। पत्नावली भाग २ प० २२२ 


उत्क्ृप्टतम मतवाद अथवा सृक्ष्म यक्ति तक की क्‍या श्रावश्यकता है ? 
+ववेकान-द चरित १० ११५ 


| 


# देववाणी प० २०१ 


अ्रध्याय १९ 


समाज सस्थापन 


उन्नीसवी शतादी में उत्पन्न धार्मिक पुनर्जागरण के आन्दोलनो के 
भारतीय श्राय हिदूधम की व्यक्तिनिष्ठ प्रवृत्ति को सामाजिकता की ओर 
उमुख किया। पश्चिम के सम्पक से भारतीय जनसमाज ने यह अ्रनुभव किया कि 
इस सगठन प्रधान युग मे धम सभ्यता सस्क्ृति और पुरातन मूल्यों की रक्षा 
तथा प्रगति के लिये सामाजिक सगठन की श्लोर ध्यान देना आवश्यक है॥ 
राजा राममोहनराय द्वारा ब्राह्मममाज की सस्थापना प्राचीन वदिक एकेश्वरवादः 
की पुन स्थापना के लिये की गई । कालातर में जब ब्राह्मममाज में ईसाई: 
विश्वासो का प्रवेश हुआ तथा वह हिदूधम की मौलिक भा यताओं से अपने 
आपको पृथक कर एक सकीण सम्प्रदाय मात्र रह गया, तब उससे देश और 
समाज के उद्धार की झ्ाशायें भी समाप्त हो गई । 

ब्राह्मामाज की स्थापना| के लगभग अद्ध शतादी पश्चात्‌ वदिक 
पुनर्जागरण के सूत्रधार स्वामी दयात द ने प्राचीन झ्राय नीति रीति को प्रचारित 
करने तथा पुरातन वदिक प्रादशो के भ्राधार पर सामाजिक नवनिर्माण हेतु 
ग्रायसमाज के रूप मे एक सशक्त श्रादोलन को ज'म दिया। यद्यपि श्रायसमाज 
का मुख्य काय भारतीय हि दू समाज के दुबल मुमुष्ष॒ कलेवर में नवप्राणोंमेषः 
कर उसे शक्तिशाली बनाने का ही रहा कि तु उसने भ्रपनी काययोजना तथा" 
उद्ं श्यो को एक व्यापक श्राधार दिया। वस्तुत क्यानद ने अपने वक्कि 
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चितन पर आधारित कायक्रम को सम्पूणर विश्व मानवता के हिताथ प्रस्तुत 
किया था। यही कारण है कि झायसमाज के नियमा का निर्धारण करत समय 
उसका उद्द श्य सतार का उपकार करना निश्चित किया गया। इस महतु 
उ््द श्य की पूर्ति के लिये व्यक्ति की शारीरिक श्रात्मिक और सामाजिक उन्नति 
पर बल दिया गया । यहाँ इतना अभ्रवकाश नही है कि श्रायसमाज की स्थापना 
से सर्म्बा धत धामिक सामाजिक एवं राजनतिक परिस्थितियो का विस्तृत 
विश्लेषण कर उसकी तात्कालिक सफलताग्रो और उपल्धियो का सोपपत्तिक 
विवेचन किया जाय कि तु इतिहासकारों ने समसामयिक भारत के सावत्रिकः 
नवजागरण मे श्रायसमाज के महत्त्वपपूण योगदान को सर्वात्मता स्वीकार 
किया है। 


जहाँ एक श्रोर ब्राह्मममाज भर ग्रायसमाज के माध्यम से वदिक विचारा 
के प्रचार समाज सुधार तथा हिदू जाति मे व्याप्त बहुविध कुसस्कारो रूढियों 
तथा अनाचारो को निमृ ल किये जाने के सशक्त प्रयास हो रहे थे वहाँ दूसरी 
ओर बगाल के एकात रहस्य साधक श्री रामकृष्ण परमहस अपनी श्रटपटो 
वाणी के द्वारा अभ्रद्व तवाद की दाशनिक विचारधारा को सरल और सहज 
दृष्टान्तो द्वारा जिज्ञासुप्रो के लिये बोधगम्य बनाते हुये हिंदु तत्त्व चितत को 
सवसुलभ बनाने का प्रयत्न कर रहे थे। रामकृष्ण की साधना प्रणाली सवधा 
व्यक्ति निष्ठ थी तथा वे इस बात पर विशेष जोर देते थे कि सामूहिक रूप से 
समाज सुधार धम सशोधन कुरीति निवारण श्रादि के लिये उद्योग करना 
सवथा निरथक है (# ग्राश्चय है कि वयक्तिक साधना पर इतना अ्रधिक बल देने 
वाले रामकृष्ण को विवेकान द के रूप मे एक ऐसा मतस्वी लोक सग्रही तथा 
सशक्त यक्तित्व का शिष्य मिला जिसने यद्यपि अपने गुरु के द्वारा प्रदत्त दाय 


#% ईश्वर की खोज करो जगत्‌ का उपकार करने जाना केवल 
प्रनधिकार चेष्टा है। श्री रामक्ृष्ण की उक्ति । 
विवकान-द चरित प० ३०७ 
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को समग्रत स्वीकार किया परतु साथ ही जिसने युग की माग को पहचान 
कर मानव समाज के हिताथ ऐसे समष्टिगत आयोजन भी क्ये जो सिद्धा तो 
उद्दे श्यो और लक्ष्यों मे श्रपने पूववर्ती प्रादोलतात्मक कायक्रमों से अ्रधिक भिन्न 
नही थ | हमारा अभिप्राय रामकृष्ण मिशन की सस्थापना से है । 


रामकृष्ण सघ ( मिशन ) की स्थापना १ मई १८९७ को हुई। इसके 
उहँ श्यो का वणन करते हुये कहा गया है कि “मनुष्यो के हित के निमित्त 
आ। रामकृष्ण ने जिन तत्त्वो का विवेचन किया है और उनके जीवन में काय 
द्वारा जिनकी पूर्ति हुई है उन सबका प्रचार # रामक्ृष्णा मठ की नियमावली 
में इसी वात को इस रूप मे प्रस्तुत किया गया है--- भगवान्‌ रामक्ृष्ण द्वारा 
बनाई गई प्रणाली का अ्रवलम्बन कर अपने लिये मुक्ति तथा ससार का सब 
प्रकार कल्याग करने को शिक्षा पाने के उद्द श्य से इस मठ की स्थापना की 
गई। | यहा दो बातें विशेष रूप से द्र॒ष्टाय हैं। श्रायसमाज की ही भाति 
रामकृष्ण मिशन की सरचना भी विस्तृत मानव जाति के हिताथ की गई 
है । उसका कायक्षत्र किसी देश धम जाति तथा सम्प्रदाय की सीमा में 
आबद्ध नही है परतु जिस महापुरुष के नाम पर संघ का नामकरण किया 
गया उसके द्वारा प्रतिपादित तत्त्वो श्रौर विचारों को तो इस समाज ने अपनी 
निर्देशक रेखा स्वीकार किया ही है। फलत श्रायसमाज और रामक्ृष्ण मिशन 
के सिद्धाततों मे यदि कोई आधारभूत ञ्र तर हमे हष्टिगोचर होता है तो वह 
यही है कि आयसमाज शपने प्रवतक तथा उसके विचारा के प्रति पूण श्रद्धा 
और निष्ठा प्रदर्शित करते हुये भी स्वामी दयान द को अ्राय पुरातन ऋषि- 
मुनियों की भाति वदिक विचारधारा का एक भाष्यकार श्रथवा व्यारयाकार 
ही मानता है जब कि रामक्ृृष्ण मिशन का न केवल नामकरण ही विवेकानद 


# विवेकानन्दजी के संग से प० ३०५ 
ए भगवान्‌ रामक्रष्ण धम तया सघ प० ६५ 
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ने स्वृगुरु के नाम पर किया अ्रपितु यह भी आवश्यक माना कि रामकृष्ण 
द्वारा प्रतिपादित विचार पद्धति का ही मिशन द्वारा प्रचार प्रसार हो ! 


इस सम्बंध म विवक्रानद के विचार निता त स्पष्ट थे। सध की स्थापना 
के श्रवसर पर अपने आ्राचायदेव के पुनीत नाम का स्मरण करते हुये उन्होने 
कहा-- हम जिनके नाम पर सयासी बने हैं आप लोग जिन्हें जीवन का 
झादश बनाकर ससाराश्रम के कायक्षेत्र मे मौजूद हैं जिनके देहावसान के बाद 
द्म वर्षो मे प्राच्य व पाश्चात्य जगत्‌ में उनके पवित्र नाम व अ्रदुभुत जीवन 
का आश्चयजनक प्रसार हुआ है यह सघ उही के नाम पर प्रतिष्ठित 
होगा । # विवेकानद की दृष्टि में रामक्ृष्ण का व्यत्तित्व कुछ श्रदभुत 
विचित्र तथा नवीनता लिये हुये था। उसमे उहे प्राचीन और नवीन झ्ाद्शों 
का सम-वय सा दीख पडा कारण यह था कि रामक्ृष्ण के उपदेशो से न 
केवल पुरानी पीढी के लोग ही प्रभावित हुये थे अपितु कालेजो और विश्व 
विद्यालयों में पश्चिमी विज्ञान और दशन आ्रादि का अ्रध्ययत कर भारतीय अध्यात्म 
के प्रति अधिक्राधिक शकास्पद विचार रखते वाले सदेहवादी युवकगण भी 
उस ओर एक विचित्र प्राकषरण से खिंचे हुये चले श्रा रहे थे । तभी तो विवेकानन्द 
ने एक प्रसग मे कहा हमारे श्री रामकृष्ण का आचरण भाव सब कुछ नये 
प्रकार का है इसलिये हम सब भी नये प्रकार के हैं। कभी कपडा पहन कर 
भाषण देते हैं और कभी हर हर बम बम कहते हुये भस्म रमाये जगलो में 
चोर तपस्या में तल्‍लीन हो जाते हैं ।”| स्वामी दयानद क क्रियाशील जीवन 
में भी हम उपयु क्त दोनों पहलुश्रो को स्पष्टत देखते हैं। योग विद्या के 
जिज्ञासु रूप में वे एक तपसवी बन कर हिमावेष्टित पवृतोीं गहन अरण्यो और 
विस्तीण सरिता तटो पर वर्षों तक घूमते रहे परन्तु कालावर में जबवे 
समाज श्रौर देश हित की सिद्धि के लिये एक उपदेशक की भूमिका में अ्रवतीण 


# विवंकानद चरित १० ३०५ 
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हुये तो उहोने अपना दिगम्बर वेश त्याग कर लोक नेता के कत्तयो का 
निर्वाह किया । 


इस प्रकार हम देखते है कि एकातिक साधना को ही महत्त्व देने वाले 
श्री रामकझृष्ण के प्रमुख शिष्य स्वामी विवेकानद को भी समाज सगठन के 
लिये उसी प्रणाली को स्वीकार करना पडा जो उनके पूववर्ती स्वामी दयानाद 
अपना चुके थे । यो तो विवेकान द ने सघबद्ध कायप्रणाली के अ्रनेक लाभ 
अपने यूरोप प्रवास में भी देखे थे# पर तु स्वदेश मे तो उनके समक्ष 
ग्रायसमाज जमा एक जीवित और जाग्रत सगठन क्रियाशील था । श्रायसमाज 
के कत्त यनिष्ठ श्रनुयायियो और समाज सेवा के लिये सवस्व त्याग का ब्नत 
ग्रहण करने वाले उसके सदस्यों को देख कर उनके मन में भी यदि अ्रपने 
आचाय के नाम पर सघ स्थापिन करने का विचार प्राया हो तो आश्चय हो 
क्या ? श्री रामकृष्ण मिशन के द्वारा समाज सेवा शिक्षा प्रचार तथा जन- 
जागरण के कुछ कार्यों की पूर्ति हुई है। मिशन ने चिकित्सालयो श्रौर सेवा 
केद्रो के माध्यम से अशक्त पीडित तथा कष्टो मे ग्रस्त दुखी मानवता की 
सराहनीय सेवा की है । जहाँ तक भ्रपनी विचारधारा के प्रचार का प्रश्न हे 
उसने जगत्‌ के सभी धम मतो को एक अखण्ड सनातनधम का रूपा तर 
मात्र समभते हुये सभी धर्मावलम्बियो के बीच आत्मीयता की स्थापना को 
प्पना व्रत स्वीकार किया । इस लक्ष्य की पूति के लिये रामकृष्ण मिशन अपने 
साहित्य के द्वारा ही यतुकिखित काय कर सका है। 


यह एक श्राश्चय का विषय है कि रामक्ृपष्ण मिशन के सस्थापक ने स्वामी 
दयानद तथा उनके समानधर्मा भ्रय सुधारको की काय प्रणाली शौर प्रचार 
पद्धति को वदेशिक श्रनुकरण कह कर उसके प्रति शका यक्त की पर तु समय 


% पग्रनेक देशों में भ्रमण करके मेरा यह विश्वास हो गया है कि स्घ के 
अ्रतिरिक्त कोई बहत्‌ काय नहीं हो सकता । 
विवकान द चरित प० ३०४ 
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झ्ाने पर वे स्वय भी उसी प्रणाली का प्रनुकरण करने क लिये विवश हुये । 
वस्तुत उत्तम आदश चाहे परकीय भी क्यों न हो अ्रनुकरणीय होता है। श्रत 
अवस्था एवं परिस्थिति के भ्रनुतार यदि आयसमाज के प्रवतक ने भाषण 
व्याख्यान, शकासमाधान पुस्तक लेखन, भ्रमण एवं जनस्म्पक श्रादि साधनों 
से बदिक मत यो का प्रचार एव प्रसार किया तो वह सवथा उचित ही था। 
पर तु क्या यह श्राश्नय नहीं है कि जित रामकृष्ण ने जगत के उपकार 
करते को भ्रनधिकार चर्चा कहा उही के पट्टशिष्ट ने उही के नाम पर जगत्‌ 
क हिताथ उत सुधारवादी सस्थाग्रो जसा ही सगठन खडा कर दिया जिनकी 
विचार प्रणाली तथा कायप्रणाली का वह स्वय कद श्रालोचक था । 


अध्याय १२ 


स्फूट विचार 


विगत अ्रध्यायो मे हमने स्वामी दयानाद तथा स्वामी विवेकान द के 
कतिपय धारमिक दाशनिक तथा सामाजिक सास्क्ृतिक विचारो का तुलनात्मक 
भ्रध्ययन किया है। यहा कुछ स्फुट विषयो का विवेचन करना पश्रपेक्षित है । 
यज्ञ ७-_.- 

वदिक कमकाण्ड के अतगत यज्ञ प्रक्रिया का विस्तृत विवेचन उपलध 
होता है। वेद प्रतिपादित “यज्ञ देवपूजा सगतिकरण तथा दान जसे उदात्त 
कर्मो का सूचक था परतु कालातर मे उसे मात्र श्रग्तिहोत्र का ही समानाथक 
मान लिया गया । वेदो मे जहा द्श पौणमास आदि नमित्तिक यज्ञोका 
विवेचन उपलध होता है वहाँ शभ्रश्वमेध राजसूयथ पुरुषमेघ आदि का भी 
उल्लेख हुआ है । जब यज्ञ प्रक्रिया मे विभिन्न दोषो का समावेश हुआ तो उसकी 
दाशनिक अथर्गभता समाप्त हो गई, तथा इसके स्थान पर अधिकाधिक 
स्थूलता जठिलता तथा व्यथता युक्त क्रियाजालों का समावेश होता गया । 
परिणाम यह निकला कि मध्यकालीन धम चितन में देवयान श्रौर पितृयान के 
नाम से साधना के द्विविध रूप विकसित हुये। यह माना जाने लगा कि 
पितृयान का माग यज्ञ यागादि कामिक श्रनुष्ठानों से प्रशस्त होता है और 
उसके द्वारा साधक का स्वग की प्राप्ति होती है । इसके विपरीत देवयान मा 
ज्ञानानुष्ठित पद्धति हैं, जो उपासक को निविकल्प मोक्ष प्राप्त प्राप्त कराती है । 


स्फुट विचार [॥] २२४ 


स्वामा दयानद ने यज्ञ को उसक वास्तविक श्रथ मे स्वीकार किया। 
उनके अनुसार कमकाण्ड दो प्रकार का होता है। एक परमाथ दूसरा लोक 
व्यवहार अ्रथात्‌ पहिले से परमाथ श्लौर दूसरे से लोक व्यवहार की सिद्धि 
करनी होती है । प्रथम जो परमपुरुषाथ रूप कहा उसमे परमेश्वर की स्तुति 
अर्थात्‌ उसके सवशक्तिमत्त्वादि गुणों का कीतन उपदेश और श्रवण करना 
प्राथना अर्थात्‌ जिस करके ईद्वर से सहायता को इच्छा करती उपासना, 
अर्थात्‌ ईश्वर के स्वरूप में मग्त होके उसकी सत्यभाषणादि प्राज्ञा का यथावत्‌ 
पालन करना सो उपासना वेद भौर पातञ्जल योगशास्त्र की रीतिसे ही 
करना चाहिये।. इसी धम का जो ज्ञान और अनुष्ठान का यथावत्‌ करना 
है सो ही कमकाण्ड का प्रधान भाग है श्रौर दूसरा यह है कि जिससे पूर्वोक्ति 
ग्रथ' काम और उनकी सिद्धि करने वाल साधनों की प्राप्ति होती हैं। 
सो श्रम्निहोत्र से लेके अश्वमेध पथ त जो कमकाण्ड है उसमे चार प्रकार के 
द्रव्यों का होम करना होता है। # 


स्पष्ट है कि स्वामी दयानद स्तुति प्राथना उपासना को भी कमक्ाण्ड: 
के हो अन्तगत मानते हैं जो ईश्वर प्राप्ति के साधन हैं इसके साथ ही परोपकार 
हेतु किये जाने वाले भ्रग्तिहोत्रादिं कर्मों का अनुष्ठान भी वे सामाजिक हित के 
लिये श्रावश्यक मानते है। ऐतरेय ब्राह्मण के एक वाक्य को प्रमाण रूप से 
उद्धत करते हुये उहोने लिखा-- वह यज्ञ परोपकार के लिये ही होता है । 
इसमे ऐतरिय ब्राह्मण का प्रमाण है कि जनता नाम जो मनुष्य का समूह है 
उसी के सुख के लिये यज्ञ होता है। । 

निश्चय ही स्वामी दयानन्द तने वदिक यज्ञ प्रथा मे निहित यापक 
लोकोपकार भावना को स्पष्ट किया तथा पशुहिसी ग्रादि के अनेक अनाचार 
पूण कृत्यों से उसे पृथक सिद्ध कर उसकी पवित्रता वा महत्ता प्रतिपादित 


# ऋष्वदादि भाष्यभमिका वद विषय विचार । 
| ऋग्वदादि भाष्यभूमिका वद विषय विचार । 
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की । यज्ञ को मनुष्यमात्र के लिये करणीय बता कर उ हाने उसे परोपकार का 
प्रमुख साधन घोषित किया-- अस्मात्कारणात्सवॉपकाराय सर्वेमनुष्ययज्ञ 
कत्तय एव । [| कि तु विवेकान द का यज्ञ के प्रति दृष्टिकोण इतना व्यापक 
और प्रशस्त नही था । मध्यकालीन श्राचार्यों के स्वर में स्वर मिला कर वे 
लिखते हैं-- यज्ञादि कर्मो से भोग आदि का मिलना सम्भव है पर श्रात्मा 
की पवित्रता उनसे अ्रसम्भव है। | इसी आधार पर उहोने यज्ञ को श्राधुनिक 
युग के लिये नितान्त अनुपयोगी माना-- यज्ञादि प्राचीनकाल मे उपयोगी थे 
पर॒ वतमानकाल के लिये वेसा नरों है । » शायद विवेकानाद 
की दृष्टि मे यज्ञ का भ्रथ अग्नि मे कतिपय सुर्गाशधियुक्त पदार्थों की झ्राहुति देना 
मात्र ही है तभी वे उनकी शास्त्र चशित जटिल प्रक्षियाश्रो को देख कर उसे 
साम्प्रतिक काल के लिये अनुपयोगी ठहराते है। दयानद की विशेषता इस 
बात मे है कि वेन तो यज्ञ के सम्बंध मे सवथा पुराणप थी हो हैं श्रौर 
न वे उसके मौलिक अभिप्राय को विस्मृत करने के ही पक्ष मे हैं। यहाँ यज्ञ 
विषयक स्वामी दयानद की मायताओ का निम्न प्रकार से सूत्रित किया जा 
सकता है। 

(१) ज्ञान और उपासना की ही भाति वे कम (यज्ञ ) काण्ड को भो 
मानव के लिये आवश्यक मानत हैं । 

(२) यज्ञ केवल भअ्ग्निहोत्र ही नही है यह सृष्टि प्रक्रिग को सचालित 
करने का एक ईश्वरीय विधान है । 

(३ ) भौतिक यज्ञों का उद्देश्य मात्र श्रहृष्ट रूपी स्वग ( सुख ) की हीं 
आ्राप्ति नही है उससे जल वायु का शुद्धिकरण वातावरण का परिष्कार आरादि 
भौतिक लाभ भी होते हैं । 


वही 
7 पन्रावली भाग १ प० १६० 
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( ४ ) उ होने मध्यकालोन जटिलताग्रों पथ के क्रियाजाल तथा 
आशिहिसा आदि दोषों से यज्ञ प्रथा को मुक्त किया । 

स्वामी दयानद द्वारा निरूपित और घोषित यज्ञ का व्यापक भ्रर्थ 
समयान्तर में सभी विचारशील लोगो के द्वारा स्वीकार कर लिया गया । इसके 
स्पष्ट कारण भी थे। वेद उपनिषद्‌ ग्रीवा मनुस्मृति आदि ग्रथों में उसे 
लोकोपकार शौर परमाथ के व्यापक आधार पर ही प्रतिपादित किया गया 
था अ्रत सर्वोदय क विचारक और महात्मा ग्राधी के मूर्धाभिषिक्त शिष्य 
आचाय वितोबा ने भूदान सम्पत्तिदान ग्रामदान अमदान श्रादि लोकोपकार 
के कार्यों को यज्ञ ताम से अभिहित किया । 


सक्ष्याभक्ष्य ( मासाहार ) 
मानव जीवन में शरीर और श्रात्मा का श्राधाराधेय सम्बन्ध है। स्वस्थ 


शरीर मे ही स्वस्थ आ्रात्मा का निवास होता है. यह एक निविवाद मत है । 
योग साधना मे श्राहदर विहार निद्रा-जागरण के सयम नियम का बहुत महत्त्व 
'है। भगवान्‌ कृष्ण के शब्दा मे-. 


पुक्ताहार विहारस्य युक्त चेष्टस्य कमसु । 
वक्त स्वप्नावबोधस्थ योगो भवति दु खहा॥ गीता ६। १६ 
श्र्थात्‌ जिसका श्राह्दर विहार नियत है कर्मों का आचरण नपातुला है 
और सोना जागना परिमित है उसके लिये यह योग दु खनाशक होता है । 
उपनिषदो मे भी प्राहार शुद्धि पर अ्रत्यधिक जोर दिया गया है। आहार शुद्धि 
से सत्त्व शुद्धि श्रौर उससे स्मृति की हढता बताई गई है।# मनुस्मृति श्रादि 
घमशास्त्र-ग्रथो मे आहार एवं भक्ष्याभक्ष्य के सम्बन्ध मे विस्तृत नियम 
निरूपित हुये हैं। मास भक्षण को आय धम मे सदा ही गहित दृष्टि से देखा 
गया है। मासाहारी के स्वभाव में तामसी भ्रवृत्ति अत्यन्त उम्र रूप मे हृष्टि- 
'गोचर होती है। हिंसा, क्ररता आदि श्रन्य दुगुण भी उसमे सहज ही झा जाते 
हैं । सामात्यवया यह धारणा प्रचलित है कि वष्णव भत्त के प्रचार ने ही 


# आहारशदो सत्व शुद्धि सत्त्व शद्धों ध्रवा स्मति 
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मासाहार को निरुत्साहित किया अ्ायथा उससे पृववर्ती श्रायक्षम के: 
विभिन्न सम्प्रदाय मासाहार को स्वीकृति प्रदात करते थे। परतु बात छेसी 


नही है । वेद उपनिषद मनुस्मृति पातञ्जल योग दशन आदि सभी प्राचीन 
वदिक वाडमय के ग्रथ मासाहार को नि दत बताते हैं। यह श्रवश्य है किः 


जब देश में वाममार्गी ताचिक मत का प्राबल्य हुआ उस समय मास भक्षण,, 


मद्यपान आदि को भी प्रच्छन्न रीति से श्राष धम मे प्रविष्ट कराने की चेब्टक 
की गई यज्ञा मे पशुहिसा का विधान किया गया तथा नाना प्रकार के 


समाजविरोधी जुगुप्सा जनक कृत्यो का धम के नाम पर अनुष्ठान एवं आचरण 
होने लगा । 
निश्चय ही वष्णव मत के प्रचार ने तत्राधारित वाममार्गी साधना पद्धक्ति 


को निरुत्साहित किया फलत मासाहार को धा|भमक हइृष्टि से अत्यन्त 
निदास्पद माना जाने लगा । क्र प्राणिहिसा से प्रात्त होने वाले मास भोजक 
को नतिकता की दृष्टि से भी अनुचित माना मया। वष्णबों के श्रतिरिक्त, 
कबीर दादू नानक श्रादि निगुण सन्तमण्डली के महापुरुषों ने भी सत्र तक्क 
मासाहार की निदा ही की है। स्वामी दयान'द जसे जीवन के प्रति समग्र 
दृष्टि रखने वाले -यक्ति के लिये भक्ष्याभक्ष्य का प्रकरण लिख कर उसमे 
मासाहार की झालोचना करना स्वाभाविक ही था। सत्याथप्रकाश के दशमः 
समुल्लास भे उहोने मासाहार की श्रालोचना शरीरशास्त्र नीतिशास्त्र एक 
व्यावहारिकता सभी दृष्टियो से की है। उहोने मासाहार से होने वाले पशुघक 
के भयकर ह्ास की ओर से भी अपनी दृष्टि आभूल नही की तथा पशुहिसक 


को आ्ाथिक हानि का प्रमुख कारण बताया । उनकी यह विवेचना अत्यन्त 
मारमिक है कि जब से विदेशी मासाहारी इस देश मे श्राक्े गो श्रादि पशुओके 


के मारने वाले मद्यपानी राज्याधिकारी हुय हैं तब से क्रमश श्रार्यों को दुःख 
की बढती होती जाती है। # 


खेद से साथ लिखना पडता है कि मासाहार के सम्बंध मे स्वामी 
विवेकानन्द का इृष्टिकोश नितात श्रसगत तथा श्राय ( हिदू ) चितन के; , 


# सत्याथग्रकाश दशम समुल्लास ६ 


स्फूट विचार [] २४९ 


विरुद्ध है। सम्भवत वगाल ज्सेप्रातम ज-म लेते जहाँ तात्रिक वाम माग 
तथा शाक्त मत को प्रबलता सदा से रही है तथा पारिवारिक परम्परा से 
भ्रामिष भोजी होने के कारण उद्दोने प्पने ग्रथा मे यत्र तत्र मास भोजन का 
समथन ही किया है। या उनके कुछ ग्रथो म॑ मास भक्षण का विरोध भी हृष्टि 
गांचर होता है परतु ऐसा लगता है कि श्रामिष भोजन की उपयोगिता के 
प्रति उ होने अ्रपने कुछ पूर्वाग्रह बना लिये थे । वे भी यह मानने लगे थे कि 
मासाहार शक्ति वद्धक है और मासाहारी जातियाँ ओज तेज शौय वीय और 
पराक्रम में निरामिष भोजी जातियो से प्रबल होती हैं। फलत उन्होंने माश्त 
भक्षरा का येन केन प्रकारेण समथन किया । किसी जिज्ञासु के प्रश्त का उत्तर 
देते हुये उहोने एक पत्र में लिखा क्‍या ईश्वर तुम जसा मूख है क्‍या बह 
इतना नाजुक है कि एक टुकडे मास स उसकी दया रूपी नदी में चर (?) खडा 
हो जाय ? # 

विवेकानन्द क तिकट सम्पक मे आ्राने वाले व्यक्तियों ने यह स्पष्ट लिखा 
है कि भारतवष के साधारण ग्रृहस्थो के बारे मे स्वामी जी मासाहार के पक्ष- 
पाती थे। वे कहा करते थे वतमान युग में पाश्चात्य मासाहारी जातिया क 
साथ उह्े जीवन सग्राम में सब प्रकार से प्रतिद्वन्द्रितः करनी होगी इसलिये 
मास खाना उनके लिये इस समय विशेष ग्रावश्यक है। | स्वामी जी के कथन 
की युक्तिहीनता को हृदयगम करना कठिन नही है। पाश्चात्य जातियो की 
उन्नति और प्रगति के कारण उनका पुरुषार्थी होना विज्ञान-सम्पन्न होना 
राष्ट्रीय स्वाभिमान को स्थिर रखना आ्रादि हैं, न कि मासाहारी होना + क्‍या 
मासाहारी होने मात्र से ही कोई जाति ज्ञान विज्ञान के क्षेत्र में प्रगति कर 
सकती है ? एक भक्त ने उसे पूछा-- 

मछली तथा मास खाना क्या उचित श्रौर प्रावश्यक है ?” स्वामी जो न 
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उत्तर दिया-- खुब खाश्रो भाई इससे जो पाप होगा वह मेरा |#” पुन 
कहा--- वदिक तथा मनु के धम में मछली और मास खाने का विधान है। + 
तथा घास पात खाकर पेट रोग से पीडित बाबाजी लोगो के दल से देश भर 
गया है। [ शभ्रत अरब देश के लागो को मछली मास खिलाकर उद्यमशोल 
बना डालता होगा। -+- 


विवेकान'द के अनुसार शाकाहारी लोग ( घास पात खान वाले ) पेट 
रोग से पीडित होते हैं तथा मास मछली खाने से वे उद्यमी बन जायगे । कया 
हो विचित्र तक है ? परतु इससे भी अधिक आपत्तिजनक बात यह है किवे 
वदिक धरम और मनु के श्राधार पर मासाहार का समथन करना चाहते है। 
हम यह पूृव ही लिख चुके है कि वदिक धम मे मासाहार को स्वीकृति प्राप्त 
नहीं थी। यह अ्रवश्य है कि वाममाग के प्रभाव से जब वदिक क्रियाकाण्ड 
को भी दूषित कर दिया गया तो यज्ञों मे पशुहिसा मद्यपान श्रादि का प्रचलन 
हुआ और उससे पवित्र यज्ञवेदी मुृक श्रबोध एवं निरपराध पशुश्रो के रक्त से 
रजित हो उठी । मासाहार के समथको ने ब्राह्मणरा ग्र थो श्रौत एवं मृुह्य सूत्र 
तथा स्मृतिशास्त्र मे भी यत्र तत्र मासाहार के समथक वाक्य प्रक्षिप्त कर 
दिये । यहाँ इतना स्थान नही है कि वदिक साहित्य में यत्र तत्र पशुहिसा तथा 
मासविधान के समथन मे पाये जाने वाले वाक्यी का समग्र आलोचनात्मक 
ऊहापोह किया जाय तथा उहे परवर्ती काल मे प्रक्षिप्त सिद्ध किया जाय 
तथापि यह निश्चित है कि यज्ञ का प्रकृत विधान सवथा हिंसा रहित तथा 
प्राणिमात्र के लिये मगल विधायक ही था । वेदो मे यज्ञ के लिये जिस श्रध्वर' 
शब्द का प्रयोग हुझ्ना है उसका युत्पत्तिलभ्य भ्रथ ही है हिसा रहित कम | 
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+ वही प० २६६९ 

$ वही प० २७० 

न वही प० २७० | 


हम हम 0 
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श्रत यज्ञ में प्रारिहिसा सवथा भ्रशास्त्रीय तथा वदिक परम्परा से श्रननुमोदित 
है। जहाँ तक भनुस्मृति के श्राधार पर मासाहार का समथन किया जातः है 

हमे यह स्मरण रखना होगा कि श्र-य सस्कृत शास्त्र ग्रथो की ही भाति मानव 

धम शास्त्र मे भी बहुत कुछ नवीन बाते समय-समय पर प्रविष्ट की जाती रही 
हैं। इ॒ही मे मासाहार विधायक एलोक भी हैं। यह एक सामाय बात है कि 
कोई भी विचारशील लेखक परस्पर विरुद्ध लेखन नही करता, परन्तु श्राज 
मनुस्मृति जिस रूप में हमे उपलध है उसमें एक ही साथ मासाहार के 
विरोधी तथा समथक श्लोक मिलते हैं। इस स्थिति म या तो हम यह मान लें 
कि इस स्मृतिशास्त्र का लेखक कोई परले दर्जे का पागल व्यक्ति था जिसने 
किसी भोक मे आकर ही ऐसी परस्पर विरुद्ध बात लिख दी पश्रयथा हमे यह 
स्वीकार करना होगा कि स्मृतिकार की भावना के प्रतिकूल मासाहार समथक 
शइलोक कालान्‍्तर में उसमे घुसेडे यये हैं । 


भगवान्‌ मनु ने निम्न श्लोको मे मास भक्षण का निषेध किया है-- 
नाकृत्वा प्राणिना हिसां मासमुत्पच्चती क्वचितृ । 
न च प्राणिवध स्वग्यस्तस्मास्मास विवजयेत्‌ ॥ ५। ४८ 
प्राणि हिसा के बिता तो मास प्राप्त होता ही नहीं। प्राशिबध स्वग 
प्राप्ति का हेतु नही है भ्रत मास को सवा त्याय देना चाहिये । 
ससुर्त्पत्ति श्र मासस्य बधव धो च॑ देहिनामु । 
प्रसमीक्ष्य निवर्तेत सवमासस्य भक्षरात्‌ ॥ ५ । ४६ 
मास के पदा होने की विधि तथा प्राणियों की हत्या तथा पीडा को देख 
कर मास भक्षण से बचे रहे । 
पुन मास भक्षण के कृत्य में जो-जी दोषी श्रोर पापी ठदृराये जा सकते हैं 
उनका उल्लेख करते हुये स्मृतिकार लिखते हैं-- 
झनुमन्ता विश्वसिता निहुनन्‍्ता क्रयविक्रयों 
सस्कर्ता चोपहर्ता च खादकश्वेति घातका ॥” ५। ५१ 
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जिसकी सम्मति से मारत हैं जो अगो को काट कर पृथक करता है 
मारने वाला खरीदने वाला बेचन वाला पकाने वाला परोसने वाला तथा 


खाने वाला ये पाठ घातक हैं । 


इस प्रकार मासाहार निषेध के सम्ब ध मे मनु की आज्ञाय नितातत स्पष्ट 
है पुन यज्ञ और श्राद्ध के नाम पर पशु बध श्रौर मास भक्षण का समथन करने 
वाले क्तिपय इश्लोकों को ग्रथकार का निजी म तय मानना उचित नही है। 
महाभारत मे यह स्पष्ट लिखा है कि--- 


सवकमस्वहिसा  धर्मात्मा मनुरब्रवीत्‌ । 
कामकारादिहिता ते बहिवेद्या पश् नरा ॥# 


धर्मात्मा मनु ने सव कर्मो मे अहिसा ही कही है पर तु अपनी इच्छा से 
स्वेच्छाचारी लोग यज्ञ वेदी पर पशु हिसा करते हैं । 


वस्तत वेद्य त के प्रचारक स यासी के लिये यह एक साहस की ही बात 
थी कि वह शास्त्रों के नाम पर मासाहार का खुले श्राम प्रचार करे । सम्भवत 
विवेकानद को कुछ समय पश्चात्‌ मास भोजन विषयक अपनी धारणाें 
परिवर्तित करनी पडी क्योकि हम दखते हैं कि झ्पने ग्रथो में उहोने मास« 
भोजन का विरोध भी किया है। उहोने लिखा-- वेदान्त इस बात को 
बिलकुल नही मानता कि पशुगरण मनुष्यों से सम्पुणतया प्रथक हैं शौर उन्हे 
ईश्वर ने हमारे भोज्य रूप मे बनाया है। | जब स्वामी जी ने यह बात लिखी 
तब उनकी अतरात्मा ने अपने आपको कुरेद कर पूछा होगा कि स्वय मासा- 
हारी होकर भी क्या व उसे श्रनुचित कृत्य मानते हैं ” यहा सत्य की ही विजय 
हुई भर अपने कृत्य को श्रनुचित ठहराते हुये उहोने लिखा--- मैं स्वग्न शाका- 
हारी न भी होऊ कितु मैं शाकाहार को भ्रादश समझना हू । जब मैं मास क्‍ 


4 महाभारत-मोक्षधमपव 
व्यावहारिक जीवन में वेदात प० ११ 


कर 


अर 
है 
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खाता हू तब्र जानता हु कि यह ठीक नहीं है। ग्राइश नीचा करके अपनी 
'दुबलता का समथन मुझे नहीं करना चाहिये। श्रादश यही है--मास न खाया 
जाय किसी भी प्रास्री का अ्रतिष्ट न किया जाय, क्योकि पशुगण भी हमारे 
भाई है। # 

अपने एक ग्र थ प्रेम योग में भी स्वामी विवेकानन्द ने यही बात कही--- 

मास का परित्याग करना चाहिये। यह तो स्वभावत ही भपवित्र वस्तु है 

श्रत इसका त्याग करना उचित ही है । दूसरे का प्राण लेकर ही हमे मास 
की प्राप्ति होती है। हम तो क्षणमात्र के लिए स्वाद सुख पाते हैं पर दूसरे 
जीवधारे को सदा के लिये अपने प्राणों से हाथ धोने पडते हैं। यहा तो 
स्पष्ट ही विवेकान-द को वाणी मनु के पूर्वोद्धत इलोक का अनुवाद करती सी 
प्रतांत होत्री है परन्तु दबे स्वर से यहा भी वे यह लिख जाते हैं कि--- मास 
अक्षर का अधिकार उही मनुष्यों को है जा कठिन परिश्रम करते हैं श्र 
भक्त होना नही चाहते । 


जो कुछ हो हम यह कहने मे कुछ भी विप्रतिपत्ति नहीं कि मास्ाहार के 
विषय में श्री स्वामी विवेकातन्द के विचार अनिश्चित तथा सशयग्रस्त हैं । 


अन्धचविध्वास शौर मूढ़ धारणाय 


उन्नीसवी शताब्दी का तवजागरण शआ्रान्दोलन बुद्धिवाद के सुहृद धरातल 
'यर ग्याधारित था। वज्ञानिक दृष्टिकोश विकसित होने के कारण लोग 
अधिकाधिक प्रबुद्ध तथा तक सगत विचारों को स्वीकार करने लगे थे। मध्य- 
कालीन समाज मे जो अवैज्ञानिक तथा श्र धविश्वास पुण धारणायें प्रचलित 
#ो गई थी उनका उमूलब इस युग की एक विशिष्ट उपलाधि म'त्ती जायगी। 


# बही प० १२ 
जूँ प्रेम योग प्‌ ४१ 
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स्वामी दयान द और उनके द्वारा प्रवतित श्रायसममाज ने धम समाज तथा! 
पारिवारिक जीवन मे व्याप्त नाता मृढ धारणाओ्ो को समाष्त करने के लिए 
जो कुछ क्या उसका विवेचत एक पृथक विषय है । भ्रत-प्रेत, श्रच्छे बुरे 
शकुन  फलित ज्योतिष नाना प्रकार के श्रपदेवताश्रों के प्रकोप से आकान्त 
सामा य जनो को उस समय राहत की सास लेने का अवसर मिला जक 
उहोने जाना कि वास्तव मे मनृष्य ही प्राणिसमृह मे ज्यष्ठ और कोष्ठ है । 
भूत प्रेत और झ्रय काल्पनिक योनियो के कोप और प्रसाद से श्रनावश्यक रूप 
से प्रभावित जन समाज को यह अहसास कराना आवश्यक था कि मनुष्य 
अपने भारय का स्‍्वय विधाता है। न तो भूत प्रत भरव ओर कताल ही 
उसका कुछ बिगाड सकते है और न मगल श्ौर शनि जसे सौर मण्डल के जछः 
ग्रह ही उसके भाग्य को प्रभावित करते हैं। झ्राचाय कौटिल्य न ठीक ही 
लिखा है-- 


नक्षत्रमतिपुच्छत बालमर्थो तिवतते । 
ग्र्योह्यथस्य नक्षत्र कि फरिष्य-ति तारका ।# 


नक्षत्र पूछने वाला राजा बाल है वह श्रभीष्ट प्राप्त नहीं कर सकता $ 
धन भौर साधन ही नक्षत्र हैं तारे क्‍या करेगे ? 


स्वामी क्यानद ने स्वरचित सत्याथप्रकाश के द्वितीय समुल्लास मे लोक 
प्रचलित अ धविश्वासों तथा ज्योतिष के शुभाशुभ फलो की सम्यक श्रालोचना' 
की है। मानव के सावत्रिक श्रभ्युत्थान के लिये यह श्रावश्यक है कि वह अ्रपनेः 
मन झऔर मस्तिष्क को अ ध धारणाओश्रो और मिथ्या विश्वासों से सकथा मुक्त 
रक्‍्खे | 

स्वामी विवेकानद जी के जीवन चरित में कुछ ऐसी घटनाओ्रों का उल्लेस्क 
मिलता है जिनसे यह निष्कष सहज ही निकाला जा सकता है कि वे भुक- 


# प्रथशास्त्र ६/१४२र॥।४ 


स्फुट विचार [] २६४ 


प्रतादि की काल्पनिक योनियों में विश्वास रखते थे । ऐसा कहा जाता है कि 
काशीपुर उद्यान मे उहोने एक छिन्न मुण्ड श्रत देखा । वह करुण स्वर मे 
अपनी यत्रणाओ से मुक्त होने की प्राथना करता था ।& अ्रधविश्वास के तुल्य 
ही चमत्कार मे विश्वास रखना बुद्धि का दिवालियापन सूचित करता है। 
ससार मे जितनी घटनाये घटित होती हैं वे कारण काय की व्यवस्था के 
भ्तगत ही होती हैं । प्राकृतिक नियमों के प्रतिकुल कुछ भो होना सम्भव 
नही है । यह दूसरी बात है कि अनेक ऐसे कृयो तथा घटनाशरों के कारण- 
सूत्र का हमे पता न चले कितु यह निश्चित है कि कारण के बिना काई काय 
नही होता ।| महापुरुषों के जीवन क साथ भी विशिन्न प्रकार के चमत्कार 
जाने अनजाने जुड जाते हैं प्रथवा जोड दिये जाते हैं। एक ऐसी ही घटना का 
उल्लेख स्वामी विवेकान<द के सस्मरण। के प्रसग में मिलता है जहाँ कहा 
गया है कि नाग महाशय (एक स त पुरुष) ने श्रपने घर पर ही गगा की घारा 
को प्रकट कर दिया । वस्तुत इन अतिशयोक्ति पृण कथनो की मीमासा ही 
झ्नावश्यक है। 


श्र धविश्वासों से भी श्रप्तिक भयावह और चिन्तनीय हैं स्वामी विवेकानन्द 
के ऐसे अनगल उदगार जो मांत्र भावुकता से प्रभावित होकर ही व्यक्त 
किये गये हैं। श्रापातत देखने पर उनमे कोई विश्वेष आपत्तिजनक बात भले 
ही दृष्टिगोचर न हो, परन्तु यदि हम ऐसे कथनो मे निहित वक्ता के हार्दिक 
भावों का विश्लेषण कर तो उनकी भयावहता पृणत मुखर हो उठेगी। 
उदाहरणत जब वे काश्मीर भ्रमणु के समय क्षीरभवानी नामक तीथ स्थाद 


4. विवकानद जी के सग्र मे प्‌ २४ व श्ाद्धादिकों से प्रतात्माओं की तृप्ति से 
भो विश्वास करते थे। . १६६, १६७ । 


हु कारशा5भावातु कार्यभाव वशेषिक दशन १॥२/१ 
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को देखने गये तो उहे मुसलमानी शासन काल मे तीडे गये मां दर के विनष्ट 
रूप का देखकर खेद हुआ । सम्भवत उतके सन में असहिष्णु मुसलमान 
शासको के प्रति आक्रोश के भाव भी उत्पन्न हुये होगे क्योकि बहुत कुछ सयम 
रखने पर भी साम्प्रदायिक मता धता के शिकार प्राचीन मठ मां दरो तथा 
सस्कृति के गौरव चिह्नो का भग्तावशेष रूप देखकर अत्य त सयत एवं विचार 
शील मनुष्य का भी विचलित हो जाना स्वाभाविक ही है। मानव स्वभाव की 
इस सहज वृत्ति को अस्वाभाविक नही कहा जा सकता । 


परतु शीघ्र ही विवेकानद इस घटना को एक दूसरे दृष्टि बिददु से देखने 
लगे । उनकी वेद्यात सुलभ भावुकता उमड पडी और मानो स्वय देवी क्षीर- 
भवानी ही उनके सामने प्रकट होकर कहने लगी-- मेरी इच्छा से ही यवनों 
ने मा दर का विध्वस किया है जीण मारदिर मे रहने की मेरी इच्छा है। क्‍या 
मेरी इच्छा से श्रभी यहा सात मजिला सोने का मदर नहीं बन सकता”? 
तू क्‍या कर सकता है ? मैं तेरी रक्षा करू गी या तू मेरी रक्षा करेगा । # इस 
गदलश्र्‌ भावकता पर क्‍या कहा जाय ? क्‍या यह विवकान-द का दिवा- 
स्वप्न नही है ? यक्ति साम्प्रदायिक दुराग्रहवश किये गये अ्रनाचारों श्रौर 
अत्याचारों को झाड देकर बचाने के लिये ही देवी देवताञ्रों के कपोल कल्पित 
कथन गढे जाने लगे तब तो इतिहास मे उल्लिखित श्रलाउट्रीन और औरगजेब 
के मता धता पृण क्र कर्मो पर स्वत ही हरताल फिर जायगी। तब तो 
शायद अ्रयोध्या के राम मादर को तोडते समय स्वय भगवान्‌ राम ने ही 
अवतीणश होकर बाबर को कहा होगा कि तू इप माँ दर को नष्ट कर मसजिद 
का निर्माण कर शायद स्वय भगवान्‌ सोमनाथ ने ही ज्योतिरलिग को तोडने 
की प्रेरणा महमृद गजनवी जसे मूतिभजक मुसलमान को दी होगी । लीलामय 
कृष्ण के जम स्थान को तोडकर जो औरगजेब ने विशाल मस्जिद बना दी, 
उसे भी लीलामय की लीला ही कहना श्रधिक युक्तिसगत होगा । कि तु क्‍या 
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ऐसी वल्पनाश्रों और ग्रात्त धारणाश्रो को -यक्त कर हम इतिहास के सांथ 
याय करते हैं और क्या ऐसे प्रवञचनापूण उद्गार प्रकट कर हम घारसिक 
असहिष्णुता को और बढावा नही देते ? काश ! मन्दिर की जड प्रतिमा मे ही 
इतनी शक्ति होतो कि वह अपने निवास के लिये सत मजिला भवन बना लेती 
तो वह अत्याचारो गआराक्रा'ता से अपनी रक्षा भी कर लती । परन्तु सवमिथ्या- 
वाद के पोषक वेदा-तनिष्ठ स“यासी के लिये तो मन्दिर का देवता और प्रतिमा- 
भजक यवन दानो हो मिथ्या हैं फिर कौन सी मूर्ति झौर कसी रक्षा ? क्या 
वेदा त का यह स्वेच्छाचारी चिन्तन विडम्बनापृण आत्महत्या नही है ? 


जो कुछ हो विवेकानन्द का यत्र तन्न प्रकट होने वाला प्रबल बुद्धिवाद भी 
यथा कथचित कुण्ठित हो जाता था और वे भी परम्परा-पालक भारतीय साधु 
की ही भाति आचरण करने लगते थे । तभी तो काश्मीर के एक भ्रन्य तीथ 
स्थान अमरनाथ में कबृतरो के जोडे को देखकर उ“होने अपने आपको सौभाग्य 
वाच्‌ और सिद्ध सकल्‍्प माना ।# स्वामी दयानन्द ते भी अपने साधु जीवन के 
प्रारम्मिक काल में हिंद तीथ स्थानों का विपुल म्रमण किया था परन्तु 
प्रारम्भ से हो धामिक प्र ध्॒ विश्वासों के प्रति भ्रश्दद्धा होने तथा अपने क्रान्त- 
दर्शी चितन के कारण वे इन तथाकथित धम स्थानों में व्याप्त आ्राडम्बरों 
पाखण्डो और मृढ आचारो को भ्रत्यन्त सतक हृष्टि से देखते थे। यही कारण है 
कि सत्याथप्रकाश में जहाँ तीय स्थानों की प्रालोचता का प्रकरण प्राया है 
वहा दयान द ने इन स्थानों पर फल हुये अ्रनाचारो का तीव्र खण्डन किया है । 
भ्र्स्तु। 

मूल बात तो दृष्टिकोण की है। सुपठित व्यक्ति भी तक सगत हृष्टिकोश 
के ग्रभाव में श्र धविश्वासो का शिकार हो जाता है। पुन स्वामी विवेकानन्द 
के बारे मे हम क्‍या कहे जितका एक अन्य भावुकतापूण कथन अध्ययन और 
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चितन को आधुनिकता का एक मुखौटा सात्र मानता है तथा जिसके कारण 
मनुष्य अपने स्रष्ठा ईश्वर से अधिकाधिक दूर होता जाता है। उ होने कहा 

यदि हम लिखना पढना न जाने तो हम धय हैं क्योकि ईश्वर के सान्निध्य 
से दूर करने वाली अनेक बाते उससे कम हो जाती है। # तो क्या इससे हम 
यह निष्कष निकाले कि श्रपठित यक्ति ईश्वर के भ्रधिक निकट होता है ? 


कि: की 
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विषैकानन्द का वेदान्तवाद 
कुछ हेच्तामास पूर्ण उक्तियां 


स्वामी दयान-द और स्वामी विवकानद की दाशनिक मायताओ्रों की 
तुलना/मक विवेचना से यह स्पष्ट हो चुका है कि विवेकानद ने शाद्धूर वेदा-त 
को प्रारम्भ में तो बडे सकोच के साथ भ्रपनाया कितु धीरे धीरे वे उसके 
प्रबल समथक तथा प्रवक्ता बन गये | दयानन्द ने किसी विशिष्ट दाशनिक 
सम्प्रदाय का पल्‍ला न पकड कर विशुद्ध वदिक दशन को ही अपनी युक्तियों 
द्वारा परिपुष्ट किया तथा वेदानुमोक्ति षघडदशनों में श्रविरोध स्थापित करने 
की चेष्टा की। प्रस्तुत अध्याय में हम स्वामी विवेकानद की वेदात विषयक 
उन मा यताओ् पर विचार करगे जो किन्‍्ही प्रबल हेतुप्रो पर भ्राश्चित त होकर 
हेत्वाभासो के रूप मे ही उपस्थित हुई हैं। हमे यह सोचना पडेगा कि क्‍या इस 
प्रकार की दुबल युक्तियो पर श्राधारित वेदान्त एक सव स्वीकृत जीवन दशन 
बन सकता है ” 


झात्मा के सम्ब"ध से परस्पर विरुद्ध कयन--- 


दाशनिको में मान्य निमित्त उपादान और साधारण त्रिविध कारणो की 
विवेचना करने के पश्चात्‌ स्वामी जी लिखते हैं--- किन्तु झ्रात्मा स्वय ही ये 
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तीनो कारण है| प्रात्मा कारण भी है और अभि यक्ति या काय भा है। # 
क्या इस प्रकार के अस्पष्ट एवं वकक्‍तोयाघात पुूण कथना से आत्मा का 
स्वरूप स्पष्ट हा सकता है ”? वस्तुत आत्मा अनादि है श्रत वह न तो किसी का 
कारण ही है और न स्वय ही किसी श्र-य वस्तु का काय । शआ्रात्मा के ऐसे ही 
अनादि और श्रन त स्वरूप का विवेचन करते हुये उपनिषद्कार ने कहा है-- 


न ततल्‍््य काय कररण च॒ विद्यते 
न तत्ससदचाभ्यधिकदच हृद्यते । 
परास्थ शक्तिविविधवश्रयते 
स्वामाविकोी ज्ञान बल क्रिया च ॥* 


निश्चय ही उक्त उपनिषद्वाक्य मे परमात्मा के स्वरूप का ही विवेचन किया 
गया है जिसका ज्ञान बल और क्रियायें स्वाभाविक हैं तथा जिसकी पराशक्ति: 
सवत्र दृष्टिगोचर होती है । 


शान और कस के समर वय का विरोध--- 


कम किसी भी तरह तुम्हे मुक्ति नही दे सकता । केवल ज्ञान के द्वारा ही 
तुम्हे मुक्ति हो सकती है। ( 
कम का यह तीत्र खण्डन भी शकर के श्र धानुसरण का ही फल है । 
वस्तुत वेदिक दशन ज्ञान एव कम के समवय का समथक है। ईशावास्योप- 
निषद्‌ में ज्ञान ओर कम को तुल्य महत्त्व देते हुये स्पष्ट कहा है कि कम 
( श्रविद्या ) के द्वारा मृत्यु को पार कर ज्ञान ( विद्या ) से मोक्ष की प्राप्ति 
होती है-- 
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विद्या चाविद्या च यस्तद्‌ वेदोईमय सह । 
श्रविद्यया मत्यु तीर्प्या विद्ययापम्र तमदनुते ॥% 


इस वर्दिक सिद्धांत के विपरीत शकर और उनके पनुवर्ती विवेकान-द 
आदि वेदा तनिष्ठ सगयासियो ने यह मत प्रचलित किया कि कम का प्रयांजन 
केवल भ्रत करण की शुद्धि ही है। मोक्ष प्राप्ति मे उसका कुछ भरी उपयोग 
नही है | दयातद की इस क्रान्तदरशिता को स्वीकार करने में कुछ भी विप्रत्ति- 
पत्ति नही होनी चाहिये कि उन्हाने प्राचीन ऋषि मुनियों द्वारा स्वीकृत ज्ञान 
कम के समवय का पुन हहतापुवक प्रतिपादन किया । 


ई द्रयजय ( प्रत्यक्ष ) ज्ञान को भ्रात कहना क्‍या स्वय भ्रान्ति नहीं 
है। इदाद्रिय ज्ञान सम्पूरा भ्रान्ति है इसे पदाथ विज्ञान भी प्रमारित करता 
है। | याय दशन मे प्रत्यक्ष की परिभाषा करते हुये उसे इतद्रिय और अ्रथ के 
सन्निकष से उत्पन्न ही बताया गया है || यह अवश्य है कि ऐसा ज्ञान श्रव्य 
भिचारी श्रौर निश्चात्मक होता चाहिये । पुन स्वामी विवेकानन्द इन्द्रियजय 
ज्ञान को भ्रातत किस शाधार पर बताते हैं ? यदि उनका प्रभिप्राय यह है कि 
इगद्रिय दोषो तथा श्रन्य बाधाझो से सही ज्ञान प्राप्त नही होता तो ऐस 
अपवादो की कल्पता तो स्वय शास्त्रकारो ने ही कर ली थी पुन उसका 
खण्डन इस आझाधार पर करता कि पद्यथविज्ञान भी इन्द्रिय ज्ञान का म्ान्त 
समानता है भ्रनुचित है । 


अत्यक्ष को स्वप्न कहना--एक विचित्र हेत्वासास 
शायद मैं केवल स्वप्न देख रहा हु । मैं स्वप्त देख रहा हु कि मैं प्रापसे 
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बात कर रहा हु और श्राप मेरी बात सुन रहे है । # प्रत्यक्ष वार्तालाप को 
स्वप्न को सज्ञा देना किसी ऐसे व्यक्ति के लिये ही सम्भव है जो जाग्रत अवस्था 
में भी स्वप्त देखने का आदी हो । स्वप्त शौर स्वप्तद्रष्टा दो पृथक कस्‍्तुयें 
नही है। 

जानबुक कर द्वत का अयथा खण्डन इसे ही कहते हैं! क्या विवेकान ढ 
'को ही तकपद्धति को स्वीकार कर हम यह भी कहने लगे कि वस्तु और 
उसका द्र॒ष्टा पृथक नही हैं अथवा भोग्य पदाथ और भोक्ता दो प्रथक तत्त्व 
नही हैं? इस प्रकार के हेत्वाभासयुक्त कथनों से अ्रद्व त सिद्धि नही की जा 
सकती । 
माया को श्रनिवचनीयता तथा श्र पराख्येयघता (?) 

किसी घटना के सम्ब ध में क्यो प्रश्न की जिज्ञासा हो मायान्तगत है 

भ्रतएव माया कसे श्राई यह प्रश्न ही “यथ है क्योकि माया के बीच रहकर 


उसका उत्तर कभी नही दिया जा सकता । | 


कितना अस्वभाविक युक्ति हीन तक हे ! यदि क्‍यों” के द्वारा किसी 
प्रश्न की जिज्ञासा को' ही मायातगत मान लिया तब तो क्‍या वेदा त सिद्धात 
मे माय उपनिषदकारा की ये जिज्ञासायें भी “यथ नही हो जायेगी जिनमे 
बार बार तत्त्व को जानने को इच्छा -यक्त की गई है । उदाहरणाथ--जब 
'केनोपनिषद्कार पुछ॑ते हैं-- 
केनेषित पतति प्रेषित मन केन प्राण श्रथम प्रति युक्त »< श्रादि तो 


# ज्ञान योग प० ११२ 
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क्या उसका प्रश्त श्ौर जिज्ञासा यथ है " प्रथवा जब श्वेताश्वतर# ऋषि पूछत 
है--- कि कारण ब्रह्म कुत सम जाता जीवाम केन क्व च सप्रतिष्ठा आदि तो 
क्या उनका यह प्रश्न मायातग्रत है ? या वेदाततियों न॑ श्रपती कपोलकल्पित 
माया की व्याख्या से बचने के लिये ही तो ऐसा अन्तगल बात नही लिखी हैं ? 
यति माया के बीच में रह कर किसी प्रश्न का उत्तर दिया ही नहीं जा सकता 
तब तो विवेकान'द तथा अ्रय वेदान्तनिष्ठ स-यासियों के सम्दूण शका समाधान, 
प्रश्नोत्तर तथा तत्त्वालोचना व्यथ श्र मिथ्या ही ठहरेंगी । 
सगुरण ईश्यरवाद का व्ाततिक खण्डन 

सगुण ईश्वरवाद प्नत्यन्त अ्पुव है । अनेक समय इससे प्राण शीतल हो 
जाता है कितु वेदान्त कहता है प्राण को यह शीतलता श्रफीम खाने वालों 
के नशा के समान अ्रस्वाभाविक है श्नौर इससे दुबलता आती है। 

यदि वेदा-तियों की दृष्टि मे सगुरा ईश्वर और उसकी भक्ति मात्र मादक- 

द्रव्यससेवत के तुल्य ही अस्वाभाविक श्ौर हानिकर है तो क्या मनुष्य मात्र के 
प्रशाम्य सूर तुलसी झौर मीरा जसे भक्तजन और यहाँ तक कि स्वय विवेकानन्द 
के ही गुरु परमहसदव भी उसी गणना मे नही प्रार्येगे ? 
प्रकृति को सृष्टि का उपादान कारण मानने पर आपत्ति--- 

इस कल्पना में सबसे श्रधिक आपत्ति जनक बात तो यह है कि ईश्वर 
इस उपादान कारण से मर्यादित हो जाता है क्योकि इस उप्रादान की मर्यादा 
के भीतर ही वह काय कर सकता है। | शायद इस कथन से विवेकानन्द यह 
मानते हैं कि ईश्वर का भ्रमर्यादित रहना ही भ्रच्छा है परन्तु वे यह क्‍यों नहीं 
स्वीकार करते कि ईश्वर का गौरव तो स्वरचित मर्यादा और नियमों का 


#% श्वेताश्वतरोपनिषद्‌ श्र० १। १ 
| ज्ानयोग पूृ० २९९ 
[ वदप्रसीत हिन्दू धर्म पृ० ४७ 


२७४ [.] महर्षि क्यानद और स्वामी विवेकान द 


पालन करने मे ही है न कि उनका उल्लूघन करने मे । वदिक दशत मे ईश्वर 
को किसी ऐसे स्वेच्छाचारी सम्राट के रूप मे कल्पित नही किया गया है जो 
समटिक पगम्बरी मजह॒बो मे माण ईश्वर की भाति क॒तु श्रकतु ञ्र यथा कतु 
समथ हो । यहा तो उसे स्वनिमित ऋतु ( ईश्वरीय नियम ) का पालक झोर 
रक्षक माना गया है। अ्रत प्रकृति रूपी उपादान के द्वारा उसका सृष्टि रचता 
उसके लिये दोषावह नही माना जा सकता । 


शाद्भूर वेदा त ने मनुष्यो को अपने इहलौकिक कत्तव्य पालन से विमुख 
किया है उसने श्रपने अनुयायियों में कुठे वराग्य का भाव जागृत कर उनमे 
पलायनवादी दृष्टिकोश उत्पन्न किया है तथा ससार के भिथ्यात्व का उद्घोष 
कर उसे कठिनाइयो और विपत्तियों से जूभने की प्रेरणा करने की अपेक्षा एक 
काल्पनिक आआत्मसतोष के वातावरण में रहना सिखाया ये सभी ग्राक्षेप उक्त 
दाशनिक मतवाद के सम्बाध में किये जाते हैं । विवेकानद रामतीथ भप्रादि 
वेदा त के नवीन पुरस्कर्ताआ ने शाड्ूर सिद्धात पर की गई उपयुक्त 
श्रापत्तियो का अपने अश्रपने ढग से उत्तर दिया है कितु वे उसमे असफल ही 
रहे हैं कारण कि वेद्ा त के उपदेष्टा यद्ाकद्ा ऐसी बात कह ही जाते हैं 
जिनसे आपत्तिकर्ताओं के कथन की ही पुष्टि होती है। उद्हरणाथ 
विवकान द के निम्न उदगारो की ओर दृष्टिनिक्षेप करे-- 

आ मीय भर बधुबाधव-गण पुराने अधकृप के समान है। पति 
स्वामी लडके बच्चे बधु बाधव किसी के प्रति तुम्हारा कुछ भी कत्तव्य नही 
है। *# 

स्वकत्तय पालन को सभो महापुरुषों ने सर्वोपरि महत्त्व दिया है किन्तु, 
वेदा तवादी परिब्राजक के लिये तो कत्त-य नाम की कोई वस्तु ही नही है तभी 
तो विवेकान-द ने लिखा-- कत्त य नामक कोई एक वस्तु है श्लौर उसका 
पालन करना ही होगा इस प्रकार की धारणा भयकर कालकूट स्वरूप है 


# देववारी प० २०२ 


विवेकानन्द का वेज्ञन्तवाद (] २७४५ 


इसने जगत्‌ को नष्ट कर डाला है। # 


क्या ससार मे कत्तव्य विमुख होकर भी कोई व्यक्ति श्रेयगामी हो सकता 
है पुन कत्तव्य के प्रति ऐसी श्रवहेलना का भाव जाग्रत कराने मे स्वामी जी 
क्यो प्रवृत्त हुये ” शाद्भूर वेदात की ब्रह्मानुभृति भी एक विशेष प्रकार की 
अहभावना की ही तुष्टि है । विवेकानन्द के इसी प्रकार के भ्रहता युक्त उद्गारों 
की एक भलक देखिये । यहा तो स्पष्ठ ही वे स्वदेशवासियों के प्रति एक खीफ 
सी प्रदर्शित करते हैं तथा श्रपने पश्चिमी शिष्यो के प्रति उनका विश्वास अधिक 
मुखर हुआ है । परतु हमे यह समग्र कथन एक विचित्र प्रकार के अ्रसन्तुलित 
भावोदगार तथा अहतापूण मनोवृत्ति का दिग्दशक प्रतीत होता है। अपने एक 
पत्र मे उन्होंने लिखा--भारत की भ्रपेक्षा मेरे विचार पश्चिम मे श्रधिक काम 
करेगे। भारत ने जो मेरे लिये किया है उससे बहुत ज्यादा मैंने भारत के 
लिये किया है. मैं कत्तय को नहीं मानता । कत्तव्य ससारी लोगो के 
लिये भ्रभिशाप है सयासी के लिये नही । कत्तव्य पाखण्ड है। मैं स्वतन्त्र ह । 
मेरे बध्त कट गये हैं।”| क्या कत्तव्य विमुख निर्बाध स्वतन्त्रता भी काई 
श्रेयस्कर वस्तु है भोर क्या सन्यासी के लिये कुछ भी आचरणीय नही है ? 
वस्तुत शाद्भूर मतवादियो के 'शिवोहहम्‌” मुक्तो'हम पश्रोर अ्रह ब्रह्मास्मि' 
जसे मिथ्या उद्गार ही ऐसे अनुत्तरदायित्व पूर्ण कथनो के लिंये उत्तरदायी हैं । 


[ 
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पालन करने मे ही है न कि उनका उल्लंघन करने मे । वदिक दशत मे ईश्वर 
को किसी ऐसे स्वेच्छाचारी सम्नाठ के रूप मे कल्पित नही किया गया है जो 
समेटिक पगम्बरी मजहबो मे मा य ईश्वर की भाति 'कतु श्रकतु अयथा कतु 
समथ हो । यहा तो उसे स्वनिमित ऋतु ( ईश्वरीय नियम ) का पालक श्रोर 
रक्षक माना गया है। अ्रत प्रकृति रूपी उपादान के द्वारा उसका सुष्टि रचना 
उसके लिय दोषावह नही माना जा सकता । 


शाद्भूर वेदा त ने मनुष्यो को अपने इहलौकिक कत्तव्य पालन से बविमुख 
किया हे उसने श्रपने अ्नुयायियों में भूठे वराग्य का भाव जाग्रत कर उनमे 
पलायनवादी हष्टिकोण उत्पन्न किया है तथा ससार के मिथ्यात्व का उद्घोष 
कर उसे कठिनाइयो श्र विपत्तियो से जूभने की प्रेरणा करने की अपेक्षा एक 
काल्पनिक आत्मसतोष के वातावरण में रहना सिखाया ये सभी प्राक्षेप उक्त 
दाशनिक मतवाद के सम्बंध में किये जाते है। विवेकानद रामतीथ भ्रादि 
वेदा त के नवीन पुरस्कर्ताओ ने शाद्धूर सिद्धांत पर की गई उपयुक्त 
भ्रापत्तियो का अपने शभ्रपने ढग से उत्तर दिया है कितु वे उसमे असफल ही 
रहे हैं कारण कि बेदा त के उपदेष्टा यद्षाकदा ऐसी बाते कह ही जाते हैं 
जिनसे आपत्तिकर्ताओं के कथन की ही पुष्टि होती है। उदाहरणाथ 
विवेकान द के निम्न उदगारो की ओर दृष्टिनिक्षेप. करे--- 

आ मीय और बधुबाधव-गण पुराने अधकूप के समान है। पति 
स्वामी लडके बच्चे बधु बाधव किसी के प्रति तुम्हारा कुछ भी कत्तव्य नहीं 
है। # 

स्वकत्तय पालन को सभी महापुरुषों ने सर्वोपरि महत्त्व दिया है किन्तु 
बेदा तवादी परिब्राजक के लिये तो कत्तय नाम की कोई वस्तु ही नही है तभी 
तो विवेकान-द ने लिखा-- कत्त य नामक कोई एक वस्तु है पश्लौर उसका 
पालन करना ही होगा इस प्रकार की धारणा भयकर कालकूट स्वरूप है 


# देववारी प० २०२ 


विवेकानन्द का वेद्षन्तवाद ] २७४५ 


इसने जगत्‌ को नष्ट कर डाला है। # 


क्या ससार मे कत्तव्य विमुख होकर भी कोई व्यक्ति श्रेगगामी हो सकता 
है पुन कत्तव्य के प्रति ऐसी अ्रवहेलता का भाव जाग्रत कराने मे स्वामी जी 
क्यो प्रवृत्त हुये ” शाड्रर वेदा-त की ब्रह्मानुभूति भी एक विशेष प्रकार की 
अहभावना की ही तुष्टि है। विवेकानन्द के इसी प्रकार के अहता युक्त उदगारों 
की एक भलक देखिये । यहाँ तो स्पष्ट ही वे स्वरेशवासियों के प्रति एक खीऋ 
सी प्रदर्शित करते हैं तथा प्रपने पश्चिमी शिष्यो के प्रति उनका विश्वास अधिक 
मुखर हुआ है। परतु हमे यह समग्र कथन एक विचित्र प्रकार के भ्रसन्तुलित 
भावोदगार तथा अहतापूर मनोवृत्ति का दिग्दशक प्रतीत होता है। श्रपने एक 
पत्र मे उन्होंने लिखा--भारत की श्रपेक्षा मेरे विचार पश्चिम मे भप्रधिक काम 
करेगे। भारत ने जो मेरे लिये किया है उससे बहुत ज्याद्य मैंने भारत के 
लिये किया है मैं कत्तय को नहीं मानता । कत्तव्य ससारी लोगो के 
लिये श्रभिशाप है सयासी के लिये नही । कत्तव्य पाखण्ड है। मैं स्वतन्त्र ह । 
मेरे बधन कट गये हैं।” क्या कत्तव्य विमुख निर्बाध स्वतञ्रता भी काई 
श्रेयस्कर वस्तु है श्र क्‍या सन्यासी के लिये कुछ भी प्राचरणीय नही है ” 
वस्तुत शाद्भूर मतवादियों के 'शिवोःहम्‌मुक्तोडहम॒ शोर 'अह ब्रह्मास्मि 
जसे भिथ्या उद्गार ही ऐसे श्रनुत्तरदायित्व पूण कथनो के लिंये उत्तरदायी हैं । 


[0 
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प्रध्याय १४ 


दयानन्ध और विवेकानन्द 
वैचारिक समता के कुछ उदाहरण 


समकालीन और समानधर्मा महापुरुषों के श्रनेक विचारों में समता और 
सामझस्य का पाया जाना ग्राश्वययजनक नहीं है। स्वामी विवेकानद का 
अपने पूववर्ती स्वामी द्यान द के विचारों से अनेकाश म प्रदुभुत साम्य हृष्टि 
गोचर होता है। यहा हम बिना किसी टिप्पणी के दोनों आाचार्यों के समाल 
अभिप्राय वाले वचन उद्ध त करते है-- 


ऋषि प्ररयालो को स्वीकार करने मे ही कल्याण है-- 


दयान"द-- जो श्रार्यों का सनातन वेदोक्त धम है उसको पण्डित जी 

(प० महेशच द्र यायरत्न) के समान विचार करने वाले मनुष्यो ने उलठ दिया 

है । इस उलठे माग को उलठा कर पूर्वोक्त सत्य धम का स्थापन मैं किया 

चाहता हू । 

-- भ्राति निवारण 

विवेकान-द--- मेरी काय प्रणाली यही है--हिदुओ को दिखाना चाहिये 

कि उहे कुछ छोडना न पडेगा परतु केवल ऋषियो के प्रवर्तित मांग पर 
चलना होगा । 

“फपत्रावली भाग १ पृ १८३ 


दयानद और विवेकानन्द वचारिक समता के कुछ उदाहरण (] २७७ 


लोक मगल के लिये स्वहित का त्याग 


दयान द--- भाय धम की उन्नति हो इसलिये मेरे सहश बहुत से धर्मोप- 
देशक श्रपने इस देश मे होने चाहिये । एक व्यक्ति द्वारा यह काय सिद्ध नहीं 
हो सकता । फिर भी भ्रपनी बुद्धि और सामथ्य क॑ अनुकूल जो दीक्षा मैंने ली 
है उसे चलाऊगा ऐसा सकलप किया हुआ है । 
“आत्मकथा 
विवेकात द-- देखो गिरीश्ष बाबू मन मे ऐसे भाव उदय होते हैं कि यदि 
जगत्‌ के दुख को दूर करने के लिये मुझे सहस्रो बार जम लेना पड़े तो भी मैं 
तयार हु। और ऐसा भी मन मे श्राता है कि केवल अपनी ही मुक्ति से 
क्या होगा ” सब को साथ लेकर उस माग पर जाता होगा ।' 
“-विवेकानन्दजी के सग में पृ ६३ 


इस समय तो मन में केवल यही होता है कि जब तक पृथ्वी पर एक भी 
मनुष्य अ्रमुक्त है तब तक मुझे भ्रपती मुक्ति की झ्रावश्यकता नहीं है। 
““विवेकानन्दजी की कथायें प्र ६३ 
सरलता और निरभिमानता | 


दयानद--वार्तालाप के एक प्रसग में जब स्वामी द्यानतन्द के मुख से कुछ 
अ्रशुद्ध उच्चा रण हो गया तो सस्कृत के एक छात्र ने उनकी भूल की ओर उनका 
ध्यान आकर्षित किया । स्वामी दयानन्द ते निस्सकोच भाव से अपने उच्चारण- 
ज य स्खलन को स्वीकार कर लिया। सरलता और अभिमानशून्यता का यह 
एक उत्कृष्ट उद्देहरण है । “-महंषि दयान-द का जीवत' चरित 


हमारे बोलने मे कुछ प्रमाद प्रथवा श्रशुद्ध प्रयाग निकल आवे तो पण्डितों 

को उसका विषाद न मानना चाहिये । 
--उपदेश मजरी 
विवेकानन्द--सस्कृत विद्वावों के एक समूह में स्वामी विवेकानन्द से 
सस्कृत उच्चारण करते हुए एक भूल हो गई । किसी पण्डित के उस भोर 
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ध्यान श्राकृष्ट करने पर उहोने सरलता पृवक श्रपनी त्रुटि को स्वीकार करते 
हुए कहा--- पण्डिताना दासो5हम्‌ क्षतव्यमेतत्‌ स्खलनम्‌ मै पण्डितो का दास 
हु । मेरी यह भूल क्षमा के योग्य है । 
सवधिध एकता की आवश्यकता है। 

दयान'द---उदयपुर मे प० मोहनलाल विष्णुलाल पण्डया के यह पूछने पर 
कि भारत का पूण हित और जातीय उन्नति कब होगी स्वामी ज्ञी ने उत्तर 


दिया कि एक धम एक भाषा और एक लक्ष्य बनाये बिना ऐसा होना 
दुष्कर है ! -“जीवन चरित 


विवेकान-द---जब एक जाति एक वेकढ शाति और एकता हौगी तब 
सत्ययुग आयगा । 
“:पत्रावली भाग २ पृ ८ 
यज्ञोपवीत दान 


दयान-द--स्वामी जी ने क्षत्रिय और वश्यों में द्विजोचित यज्ञोपवीत 

सस्कार का पुन प्रचार किया । कणवास के क्षत्रियो और फरू खाबाद के वैश्यो 
को अपने हाथो से यज्ञोपवीत धारण कराये ।! 

“-महषि दयान द का जीवन चरित 

विवेकान-द--स्वामी विवेकानदढद ने यज्ञोपवीत का प्रचार किया तथा 


अनेक लोगो को स्वहस्त से जनेऊ पहनाये । 
-“5विवेकानद चरित पृ ३३६ 


क्षत्रिय राजाशो को उपदेश देना । 


दयानन्द--स्वामीजी कहा करते थे कि एक मनुष्य को सुधारने से सिफ एक 
मनुष्य सुधरता है परतु एक राजा को सुधारने से हजारो लाखो मनुष्यों का 
कल्याण हो जाता है। इसी कारण जीवन के अ्न्तिमकाल में स्वामी जी 
उदयपुर शाहपुरा, जोधपुर आदि देशी रजवाडो के सुधार की श्रोर उमुख 


हुये । 
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विवेकान-द-- हजार हजार दरिद्र लोगो को उपदेश देने श्ौर सत्काय के 
श्रनुष्ठान में तत्पर कराने से जो काय होगा उप्की भ्रपेक्षा एक राजा को उस 
दिशा मे ला सकने पर कितना श्रधिक काय हो जायेगा । 
“विवेकान-दजी की कयायें पृ २४ 
योगेद्वर कृष्ण का वास्तविक स्वरूप | 


दयान द--- देखो श्रीकृष्ण का इतिहास महाभारत मे पश्रत्युत्तम है । 
उनका १एा कम स्वभाव श्रौर चरित्र आप्त पुरुषो के सहश है। जिसमे कोई 
श्रधम का श्राचरण श्रीकृष्ण जी ने जम से मरण पयन्त बुरा काम कुछ 
भी किया हो ऐसा नही लिखा श्रौर इस भागवत वाले ने अ्रनुचित मनमाने 
दोष लगाये है । “संत्याथ प्रकाश एकादश समुल्लास 
विवेकान द--- श्रव वृदावन के वच्चीधघारी कृष्ण के ध्यान करने से 
कुछ नही बनेगा इससे जीव का उद्धार नहीं होगा । श्रब प्रयोजन है गीता 

के सिहनादकारी श्रीकृष्ण का । 
“-विवेकानन्दजी के सगे मे पू २१ 
मनुष्य की भाषा में ऐसा ( कृष्ण ) श्रेष्ठ श्रादश और कभी चित्रित 

नही हुआ । 

-भारत में विवेकानन्द पृ २१६ 


बाममार्गियो द्वारा यज्ञ प्रथा को अ्रष्ट करता | 


वयान-द-- भला विचारना चाहिये कि स्त्री से अ्श्व के लिग का ग्रहरा 
कराके उससे समागम कराना श्रौर येजमान की कन्या से हाँसी ठट्ठा श्रादि 

करना सिवाय वाममार्गी लोगो से प्रन्य मरुँष्यों का काम नहीं।* 
“+सत्याथ प्रकाश द्वादश समुल्लास | 


विवेकान“द-- वर्दिक ग्रह्वमेघ यज्ञ के श्राचारों की याद करो-- 
“ तदन तर महिषी अश्वसन्निधौ पातयैत्त” इत्यादि | फिर होता, पोता, ब्रह्मा, 
उदगाता श्रादि बेडौल मतवाले होकर खखसंबी करते थे । जानकी जी बच को 
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भेजी गइ थी और राम ने अ्रकेले अ्श्वमेघ किया यह सुनकर मुझे बडा चन 
हुआ ।” 
-“पत्रावली भाग १ प्‌ २०९ 


सह शिक्षा का विरोध | 


दयान-द-- लडके ओर लडकियो की पाठशाला दो कोस एक दूसरे से दूर 

होनी चाहिये । जो वहा भ्रध्यापिका और श्रध्यापक पुरुष वा भृत्य श्रनुचर 

हो वे कयाओा की पाठशाला में सब स्त्री और पुरुषों की पाठशाला म पुरुष 

रहे ।' 

“सत्याथ प्रकाश तृतीय समुल्लास 

विवेकान द-- स्त्री पाठशाला में पुरुषों का ससग किख्चित मात्र भी 
प्रच्छा नही । 

-“-विवेकान दजी के सग मे । 


ईदबर का सवश्रष्ठ नाम ! 


दयानव--श्रो३म्‌ यह श्रोकार शद परमेश्वर का सर्वोत्तम नाम है। 
झोरेम जिसका नाम है और जो कभी नष्ट नही होता उसी की उपासना करनी 
योग्य है । 
“संत्याथप्रकाश प्रथम समुल्लास 
विवेकान-द--- उसका सवश्रष्ठ नाम है श्रोम भ्रतएव इस श्रोकार का 
जप करो उसका ध्यान करो उसके भोतर जो श्रपृव अथ राशि निहित 
है उसका चितन करो । सवद्र ओकार जप ही यथाथ उपासना है। यह 
मत समझो कि श्रोकार साधारण शब्द है वह तो स्वय ईश्वर स्वरूप है । 
++देवावाणी पृ १०७ 
“समस्त विश्व की उत्पत्ति ताम रूपो की जननी स्वरूप इस झ्रोकार रूप 
पवित्रतम शब्द मे ही मानी जा सकती है । 
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श्रोमु ही ईश्वर का सच्चा 'यापक नाम है। 


भक्तियोग पृ ४८५ ४९ 
धम और बुद्धिवाद । 
वयान-द--- प्रमाणों के सहाय से भ्रथ विवेचत कर देखने से विचाराज्ष 
में निश्चय होता है कि कौन सी बात सत्य श्र कौन सी झूठ है। ” 
“उपदेश मजरी 
विवेकान द-- धम भाव को विचार बुद्धि द्वारा नियमित करना उचित 
है । नहीं तो इस भाव की अ्वनति हो जाती है श्रौर वह भावकता मात्र में 
परिणत हो जाता है। 
“देववाणी पृ ७६ 
सच्चे उपदेश की पहली कसौटी यह है कि वह उपदेश तक के विपरीत 
नहों।' 
“वेद प्रणीत हिन्दू धर्म प्र १११ 
नारी जाति को वेदाधिकार । 
दयानद--भारतवष की स्त्रियों मे भूषण रूप गार्गी झ्रादि बेदादि 
शास्त्रों को पढके पूण विदुषी हुई थी यह शतपथ ब्राह्मण में स्पष्ट लिखा 
है । 
-संत्याथ प्रकाश तृतीय समुल्लास 
विवेकान-ब-- वदिक और प्रौपतिषदिक युग में तो मत्रयी गार्मी भ्रादि 
पुण्य स्प्रति महिलाशो ने ऋषियों का स्थान ले लिया था। सहख्त वेदज्ञ 
ब्राह्मणों की सभा में गार्गी ने याज्ञवलय को ब्रह्म के विषय में झास्त्राथ 
करने के लिये ललकारा था ।' --चिन्तनीय बातें प्‌ ३८ 
युक्ति द्वारा धम निशय | 
दयान-द-- प्रमाणों से अर्थों की परीक्षा करता याय कहलाता है। इस 
वाक्य को कसौटी पर लगा कर सच झूठ की परीक्षा कीजिये ।* 
--उपदेश मजरी १३ वाँ व्याख्यान 
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विवेकान द--युक्ति के मानदण्ड के बिता धम के विषय में किसी प्रकार 


का विचार या सिद्धान्त सम्भव नही है । 
--यावहारिक जीवन मे वेदान्त पु ७० 


पद्चिचम के भ्र धानुकररप क्रा विरोध । 
दयान“द-- इन लोगो मे ( ब्रह्म समाज ) स्वदेश भक्ति बहुत यून है। 
ईसाइयो के श्राचरण बहुत से लिये हैं। शअ्रपने देश की प्रशसा वा पृवजों 
की बडाई करनी तो दूर रही उसके बदले पेट भर निदा करते हैं । 
व्यारयानों मे ईसाई आदि अग्रेजो की प्रशसा भर पेट करते है। ब्रह्मादि 
महषियो का नाम भी नही लेते प्रत्युत ऐसा कहते है कि बिता श्रग्नेजी क 
सृष्टि में श्राज पय त कोई भी विद्वान नही हुझ्ना । / 
--सत्याथ प्रकाश एकादश समुल्लास । 
विवेकान-द--- जब हम सुनते है कि प्राचीन काल के किसी साधु या 
ऋषि ने सत्य को प्रत्यक्ष किया है तो हम कह देते हैं कि वह सब भूल है 
प्रतु यदि कोई कहे कि हकक्‍सले का मत है या ठिण्डल ने बताया है तो हम 
तुरत सारी बाते मान लेते हैं। प्राचीन कुसस्कारों की जगह हम आधुनिक 
कुसस्कार लाये हैं । धम के प्राचीन पोप के बदले हमने विज्ञान के आधुनिक 
पोप का स्वागत किया है ।” 
--ज्ञानयोग पृ. १९३ 


() 


प्रध्याय १५ 


दगानन्द भोर विधेकानन्द $ 
'गाक्तित्व विश्लेषण 


भारतीय पुनर्जागरण के श्रग्रदूत महापुरुषो मे स्वामी दयानाद तथा स्वामी 
विवेकान द का अन्यतम स्थान है। धामिक तथा सास्कृतिककक्षत्रो मे नवोदय 
के जिस श्लाघनीय प्रयत्न का सूत्रपात प्राधुनिक भारत के पिता राजा राम 
मोहनराय ने किया था उसे ही आगे बढाने एवं प्रगति देने का महत्त्वपृणा 
प्रयास आयसमाज के प्रवतक स्वामी दयानद ने किया । परमहस रामकृष्ण के 
जीवन तथा साधना से प्रेरणा प्राप्त स्वामी विवेकानन्द ने भी देशोत्यान तथा 
मानवहित के इही कार्यों को झ्रागे बढाया जिहे द्यानद तथा केशवचन्द्रसेन 
जैसे सुधारक महापुरुष प्रारम्भ कर चुके थे ! 


बेराग्य शोर गृहत्याग--- 

दयानद तथा विवेकानद के जीवन एवं व्यक्तित्व में हमे कही कहीं पर्याप्त 
साम्य तथा श्र यत्र वषम्य दृष्टियोचर होता है। दयान-द एक सम्पन्न परिवार 
में उत्पन्न महापुरुष थे जिहे वराग्य पथ का पथिक बनने की प्ररणा ठोक वसे 
ही मिली जैसी आप से अढाई हजार वष पूृव कपिलवस्तु के राजकुमार 
सिद्धाथ को मिली थी। मानव जीवत की प्रन्तिम फरिणति-मृत्यु के दुखद 
हश्य को देख कर किशोर मूलशकर को भी उसी मांगे की तलाज्ञ हुईं जिसे 
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सिद्धाथ ने तलाश किया था। परतु विवेकानद पारिवारिक विपत्ति तथा 
आधिक कष्टो से पीडित होकर दुखी हृदय लिये हुये रानो रासमरित द्वारा 
निर्मित काली मदर के उस पुजारी के सम्पक मे आये जिसने उन्हे माँ काली 
से यथेच्छ मुरादे मागने के लिये कहा ! युवक नरेद्व का सस्कारवान्‌ हृकय श्रद्धा 
सवलित होकर धन सम्पत्ति श्र वभव के स्थान पर अपने आराध्य से माग 
बठा--ज्ञान' वराग्य और भक्ति। रामक्ृष्ण के सम्पक मे आने से पूव नरेद्र 
नाथ दत्त ( स्वामी विवेकान'द का पूव ताम ) साधाररा ब्राह्मसमाज के सम्पक 
में आ चुके थे । उनके सामने केशवचद्र का आद्श था जो उस समय के 
पठित बगाली युवा वग के हृदय सम्राट बने हुये थे। सुधारवादियो के इस 
दल मे सम्मिलित होकर नरेद्र भी एक कट्टर ब्राह्म की ही भाँति धम सशोधन, 
कुरीति खण्डन तथा समाज सुधार के कार्यो में रुचि लेने लगे । रामकृष्स् 
मिशन का तो यह दावा रहा है कि उस समय भी विवेकान-द उक्त समाज की 
सुधारवादी प्रवृत्तियो से पूण सहमत न रहे हांगे परतु विवेकानद के विदेशी 
जीवनी लेखक श्री रौमा रोला इससे सहमत नही है। उनकी इस धारणा में 
पर्याप्त सत्यता है कि “युवा नरे द्व के मनचले स्वभाव को आमूल उच्छेदन में 
श्रवश्य ही रुचि रही होगी और अपने नये साथियों ( ब्राह्म समाजियो ) की 
भ्रतिमा भजक प्रवृत्ति उहे खली न होगी । # 

कुछ भी हो यह तो बहुत बाद की बात है कि रामक्ृष्ण के प्रभाव में 
आकर वे पुराने विश्वासो तथा प्रथाओ का सम्मान करने लगे । 


गुरु दीक्षा+-- 


क्यान-द श्रोर विवेकानद दोनो का ही विचित्र गुरुओ से साबका पडा 
था। अपने युग के अप्रतिम शास्त्र ममज्ञ पुरानी प्रथाओ और कुसस्कारो के 


# विवेकानन्द-रौमांरौाला लिखित प० ३६ ( लोकभारती प्रकाशन, 
इलाहाबाद मे प्रकाशित हिंदी श्रनुवाद ) 
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प्रखर आलोचक समग्र देश और समाज में एक अभूतपूव क्रान्ति तथा 
नवजागरण लाने के लिये भत्यन्त उत्सुक होने पर भी श्रपनी जीमपशीण काया 
तथा वृद्धता के कारण कुछ भी कर सकते में श्रममथ तथा सर्वोपरि प्रज्ञा चम्नु 
होने के कारण अपने दनादिन कार्यों के लिये भी सवथा परमुखापेक्षी एक जरठ 
सनन्‍्यासी विरजानद को द्यानद के गुरु होने का सौभाग्य प्राप्त हुआ जिसे 
विवेकान द ने कठोर तपस्वी वज्ञ कठोर निमम सन्यासी # कहा था | परल्तु 
स्वय विवेकानन्द के गुरु भी कम रहस्यपूणा नही थे। काली मन्दिर का यह 
पुजारी रामक्ृष्ण जिसे कभी शास्त्राभ्यास करने का भ्रवसर भी नहीं मिला 
था किन्तु जिसले विभिन्न आ्राध्यात्मिक साधनाजय ग्नुभव श्रजित कर अपने 
शिष्य वग में विशिष्ट ख्याति प्राप्त कर ली थी एक ऐसे शिष्य की प्रताक्षा 
म था जो उसके सदेश को सस्ार यापी बनाये तथा धम श्र अ्ध्यात्म-प्रधान 
भारत में एक बार पुन वेदातत प्रतिपादित विचारधारा की ददभी बजान में 
समथ हो । 


विरजान दढ को क्यानन्द की प्राप्ति श्रौर रामकृष्ण की नरेद्र से भेंद दोनों 
के लिये एक भ्रयाचित वरदान ही सिद्ध हुई क्योंकि लगभग पश्रढाई वर्षों के 


# विवकानन्द चरित १० ३८३ यहाँ विवकानन्द ने विरजानन्द के सम्बाध 
मे लिखा है-- व ( विरजानन्द ) मानते थे कि उनके द्वारा प्रचारित 
बद प्रतिपाद्य धम ही एक मात्र सत्य है तथा अन्य सभी धम व मत 
भ्रात कुसस्कार माफ हैं। परन्तु विरजानन्द का यह मूल्यांकतव सही 
नहीं है। विरजान द ने वद प्रतिपाद्य उठी धम की सत्यता को ही 
स्वीकार करने की बात कही थी जिसे सभी प्राचीन ऋषि मृनियों का 
श्रनुमोदन प्राप्त है। निश्चय ही उन्होंने ग्रन्य साम्प्रदायिक मतों को 
कोई महत्त्व नहीं दिया था । 
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विद्याष्ययन# के पश्चात्‌ विरजानद ने अपने शिष्य से गुरुदक्षिणा के रूप में 
जो चीज चाही थी वह कोई मूल्यवात्‌ पदाथ न होते हुये भी एक सवथा 
अभिनव वस्तु थी | विरजानद ने अपने शिष्य से यह श्राश्वासन मसागा था कि 
वह अपने अ्रवशिष्ट जीवन में लुप आ्राष ज्ञान का पुत्र प्रचार कर नष्टप्राय 
वद्कि धम का पुनरुद्धार करेगा तथा मत सम्प्रदायो के तमस से आच्छन्न 
भारतीय जन समाज को एक नवीन दिशा देगा । 

जिस प्रकार विरजानद अपने इस युवा शिष्य की प्रखर आ्रालोचना शक्ति 
तथा साम्प्रदायिक कलुष तथा अधधारणाओ के विश्वाट को अपने वागबाणों 
से छिन्न भिन्न करने की अ्रद्वधितीय शक्ति को देख कर अदेष सुख तथा गौरव 
का अनुभव करते थे उसी प्रकार नरेद्र की तीखी आलोचनाश्रो तथा उसके 
प्रबल तकों को सुन कर रामकृष्ण को भी परम प्रसन्नता होती थी। वे सहसा 
कह उठते--- देखो देखो कसी तीक्ष्ण प्रतिभा है यह तो धधकती आग है जो 
सब खोट जला डालेगी । (* विरजानद की ही भाति रामक्ृष्ण ने भी अपने 
शिष्य से यह आशा की थी कि वह दुनिया में बड़े बडे काम करेगा। उससे 
लोगो में श्राध्यात्मिक चेतना जाग्र॒त होगी तथा वह दीन निधन के बलेश दूर 
करेगा । 


डैश पयदन-- 


गुरु गृह से दीक्षित होने के उपरात दयानद ने समस्त देश का “यापक 
भअ्रमण किया । यो देश पयटन तो उहोने प्रव्नज्या ग्रहण करने के साथ-साथ 


# स्वामी दयान द ने इस समय श्रष्टाध्यायी महाभाष्य निरुक्त तथा 
वदातादि दशनों का श्रध्ययन किया था | विवेकान-द ने अपने श्रध्ययन 
काल में उपनिषद्‌ श्रष्टावक्र सहिता पचदशी विवक चूडामरि श्रादि 
बनात के ग्र थ पढ थे । 

-। विवकान-द--रोमां रोला कृत प० ४५ 


क्यानद और विवेकानन्द व्यक्तित्व विश्लेषश [] २८७ 


ही प्रारम्भ कर दिया था किन्तु गुरुकुल से निकल कर वे सन्यासियों की 
मर्यादा का पालन करते हुये गगानुवर्ती तट प्रदेश का भ्रमण करते रहे । इस 
समय उहें देश दया को युक्ष्मता से देखने का श्रवसर मिला। उहें धम 
की सावत्रिक अधोगति समाज का विनाशो मुख स्वरूप तथा राष्ट्र के बहुविध 
पतन का चरम हृश्य दिखाई पडा । विवेकानन्द का आसेतु हिमाचल देशअ्रमण 
भी कम महत्त्वपृूण नहीं रहा । उहोने जन समाज की दुदशा को प्रत्यक्ष 
देखा । देशवासियों की भयकर दरिद्रता, उनके कष्टो अभावों और पीडाझ्रों 
को देख कर उनका परिब्राजक हृदय भी द्रवित हो उठा । अपने पयटन-काल 
में विवेकानद जनता के सभी वर्मो के निकट सम्पक में भ्राते थे जब कि 
दयानन्द सव समपरित्यागी परिव्राट की भाति जन सम्पक से दूर रह कर भी 
उसकी यथाथद्शा के प्रति अग्रपरिचित और असावधान नही रहे । 


केनो ने ही श्रपने जीवन को लोक हित के लिये सर्वात्मगा समर्क्ति कर 
दिथा था | क्यानद ने लोक मकल के लिये समाधि का शभ्राबन्द छोडा तो 
विवेकान द के मुख से भी ऐसे ही उद्ात्त उदगार फूट पड़े थे---' दरिद्र पीडित, 
निधन मनुष्य की ग्राराधना के लिये मुझे बार-बार जन्म लेकर सहस्ताधिक 
यातताय भोगनी पडे तो निम्थय ही भोगू गा । # 


धामिक दिग्विज्ञूय--- 


दयानन्द ने पुराण प्रत्फ्रदित मूत्तिपजणः अश्रवकास्काद जमपरक वण- 
व्यवस्था कल्पित तीथ ग्रादि, धवमिक अन्छत्रिश्वासी को नष्ट कर उनके स्थान 
पर बिशुद्ध एकेश्वरवाद पर आआाधास्ति निगु सु उपसका गुण कम पर ऋश्थित 
वण विधान तथा पग्रय विविध धामिक सामाजिक सुधारो का सूत्रपात करने 
के पूव यह आवश्यक समझा था कि तत्कालीन पौराणिक मत के गढ़ काशी 
की विद्व मण्डली को शास्त्राथ विचार द्वाराया तो स्वपक्ष समथन के लिये 


% बिवकानन्द--रोमा रोका कृत प० ७३ 


र८८ण [2 महषि दयानद और स्वामी विवेकानद 


तत्पर किया ज्ञाय अथवा उहे परास्त कर वदिक विचारणा की मृधघ-यता 
स्थापित की जाय । इस लक्ष्य की पूर्ति हेतु काशी के श्रान-दोद्यान मे उहोने 
१६ नवम्बर १५६९ को काशी के सुप्रसिद्ध पण्डितो से मूृतिपुजा विषयक वह 
विरयात शास्त्राथ किया, जिससे तत्कालीन शास्त्रज्ञ विद्वानों को क्यान- के 
वदुष्य तथा वाम्मिता के साथ साथ उनके विचारो की सत्यता के आराग्रे 
नतमस्तक होता पडा । चाहे श्रपने सम्प्रदायमुलक श्रभिनिवेशों तथा श्राजीविका- 
जय प्रलोभनो के वशवर्ती होकर उन्होने दयानन्द के पक्ष की सत्यता को 
मुक्तकण्ठ से स्वीकार न किया हो किच्तु डउहे यह तो मानना ही पडा कि 
दयान-द के रूप मे एक ऐसे मेधावी पुरुष का धमक्षेत्र मे श्रवतरण हो चुका है 
जिसके दिव्य एवं प्रखर आष तेज से समस्त साम्प्रदायिक कलुष श्रनायास ही 
भस्मीभूत हो जायगा । 


इसी प्रकार विवेकान द ने भी ११ सितम्बर १८९३ को अश्रमेरिका के 
शिकागो नगर में श्रायोजित सव धम ससद के उस अधिवेशन में समग्र भारतीय 
हिंदू धम के स्वनिर्वाचित प्रतिनिधि के रूप मे भाग लेकर तथा श्रमेरिका के 
भाइयो और बहनो के एक सवधा श्रभिनव सम्बोधन द्वारा उपस्थित जनसमृूह 
को सम्बोधित कर पश्चिम की जनता को विस्मय विमुर्ध ही नहीं किया उद्ें 
यह भी सोचने का अभ्रवसर दिया कि जिस देश से यह वक्ता श्राया है उस 
ज्ञानमय देश मे मिश्नरी भेजना कितनी मूखता है । जिस हिंदृधम को ईसाई 
प्रचारकगण अ्रनतिकता का घनीभूत पुञजुजक कहने में सकोच नहीं करते थे, 
उन्ही की भूमि की ओर प्रस्थान करते हुये विवेकानन्द ने कहा “मैं उस धरम 
का प्रचार करने जा रहा हु बौद्धधम जिसका एक विद्रोही बालक मात्र है 


*. (#)शॉबॉफहशव गराशाठांदा? दाव॑ ममाावंधजओाए. दा उद्ाशार 
####8 ( एक श्रग्नमेजी महिला मिश्नरी ) 
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तथा ईसाइयत जिसकी देर से सुनाई पड़ने वाली अनुग ज॑ । प उसने ईसाई- 
अचार प्रणाली का पर्दाफाश करते हुये स्पष्ट कहा 'आप जितनी चाहे शेखी 
बधारें पर तलवार के बिना श्रापकी इसाश्यत कही सफल हुई है ? झ्रापका धरम 
ऐश्वव का लोभ दिखाकर प्रचारित किया जाता है। | 


केवल परलोक प्रधान हृष्ट ही नहीं- 


कम क्षत्र मं श्रवतीण होने पर द्यान-द और विवेकानन्द दोनो ने ही 
समान रूप से देश की सवविध उन्नति करने का कायक्रम जनता के समक्ष 
प्रस्तुत किया। स्वामी दयानन्द न ऊँथे छात्रा को जमनी भेजने की योजना 
बनाई ताकि वहाँ के कला कौशल श्रौर वज्ञानिक उन्नति को ग्रात्ससात्‌ कर 
व स्वदेश लोटें श्र यहाँ के श्रथ तनत्र को सुहृद बनाने म' अ्रपना योग दें। 
विवेकान द की भी यह धारणा थी कि हमे पश्चिम की आ्राथिक नीति 
ओद्योगिक सगठन शिक्षाव्यवस्था विज्ञान की प्रगति श्रादि, में दिलचस्पी लेती 
चाहिये । उहान यह अनुभव किया था कि पश्चिम के अथ श्रौर पदाथ सग्रह 
को भारत जाना चाहिये और भारत के प्रध्यात्मवभव को पश्चिम में ले ह 
जाना ग्रभीष्ट है। पृव और पश्चिम का यहपारस्परिक आदानप्रदात दोनो 
के लिये प्रभीष्ट और श्रयस्कर होगा । 


सस्था निर्माण-.. 


अपने सिद्धातो को भ्रधिकाधिक प्रचारित करने के लिये तथा मानव मात्र 
के हिताथ दोनो झ्ाचारयों ने आयसमाज तथा रामकृष्ण मिक्षन नामक सस्थाओं 
की स्थापना की । भ्रायसमाज तो १८७५ ई० में ही स्थापित हो बया था तथा 
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झ्रपत्ती पृजाबयात्रा के दौरान स्वामी विवेकानद उसकी गतिविधियों तया 
प्रवत्तियो के निकट सम्पक में आये । डी० ए० बी० कालेज लाहोर के 
प्रिग्सिपल सुप्रसिद्ध श्राय नेता महात्मा हसराजजी से उस समय उनका विस्तृत 
विचार विमश हुश्ला था | स्वामी विवेकानद के जीवनीलेखक के श्रनुसार तो 
£ प्रायसमाज पर उस समय स्वामीजी का प्रभाव इतना प्रधिक हो गया था 
कि जनता में यह चर्चा होने लगी थी कि वे शीत्र ही नेता के रूप मे उक्त 
समाज के परिचालन का भार अपने ऊपर ले जगे। # खर ऐसा होना तो 
सम्भव नही था क्योकि स्वामी कयानाट द्वारा सस्थापित आयसमाज की 
दाशनिक मायताये स्वामी विवेकान द्वारा प्रतिपादित वेदा तवाद के अश्रधिक 
झनुकूल नही थी कितु कालातर मे स्वय स्वामी विवेकान ढ ने ही अपने 
गुरु के नाम पर रामक्ृष्ण मिशन की स्थापना की। निवृत्तिमार्गी सययासी 
भी देशहित जाति हित और सर्वोपरि लोक हित के लिये जब सभा सस्थाश्रो 
का सगठन कर येनकेन प्रकारेण प्रवृत्ति माग के निकट ग्रा जाते है तो उनके 
वैराग्यशील झ्रत करण मे वेदना एवं ग्लानि अवश्य होती है । स्वामी दयान द 
ने भी जब वेदभाष्यो के मुद्रणाथ तथा शअ्रयाच्य शास्त्रीय ग्रथो के प्रचाराथ 
वदिक यजत्रालय की स्थापना की तो अ्नायास ही उनके मुख से यह उद्गार 
निकला था--- आज हम पतित हो गये श्राज हम ग्रहस्थ हो गये । ऐसे 
ही विचार स्वामी विवेकानद ने भी प्रकट किये देखो न काय आरम्भ 
करने के लिये मुझे एक बार धन सम्पत्ति को भी हाथ लगाना पडा । [| 


लोक मगल को साधना--- 
दयान-द की ही भांति विवेकानद ने भी समाज एवं देश रूपी विराट 
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पुरुष को ही अपनी पूजा और अर्चा का विषय बनाया | श्रपने एक भाषण में 
इसी स्वदेश रूपी देवता की उपासना का आह्वान करते हुये उन्होंने देशवासियों 
से कहा-- सब मिथ्या देवीदेवताश्रो को भुला दो पचास वष तक कोई उनका 
स्मरण भी न करे | यह हमारी जाति ही एक मात्र ईश्वर है सथ्चरीर वह 
सवत्र उपस्थित है। | जब एक सन्‍्यासी बध्चु ने विनोद में हो विवेकानन्द 
से यह कहा कि उन्होने रामकृष्णु की आनन्द साधना म सगठन कम और सेवा 
के उन पश्चिमी सिद्धान्तो को मिला दिया है जिनकी श्राज्ञा रामक्ृष्ण ने नहीं 
दी थी तो उस समय विवेकानन्द ने बडी तीव्रतापूर्वंक उपयु क्त कथन का 
प्रत्याख्यान करते हुये कहा-- तुम सोचत हो कि तुम श्री रामकृष्णा को मुभसे 
अ्रधिक समभत हो तुम्हारा श्री रामकृष्ण का ग्रनुभव श्रत्यन्त स्वल्प 
है मैं तुम्हारे श्री रामबृष्ण को नही मानता तमस मे हूबे हुये 
भ्रपने देशवासियो को यदि मैं जागृत कर सकू तो मुझे सहद्न रौरव 
की यातना सहज स्वीकार है। # दयानन्द ने भी लोक सेवा तथा मानवहित 
के लिये ऐसे ही उद्गार व्यक्त किये थे । 


स्वराज्य भावना«-«- 

युग की माग के अनुसार स्वामी दयानंद झौर विवेकानन्द दोनो ही 
समाज सस्थापन की भ्रोर उमुख हुये थे किन्तु दयानन्द में स्व॒राज्य, स्वशासन 
झ्रौर स्वाधीनता के जिन राष्टीय भावों का प्रतिफलन हमें दृष्टिगोचर द्वोता 
है || वसा विवेकानद मे दिखाई नहीं पडता । दयानन्द ने तो राजनीति के 
मूल तत्त्वो का विवेचन करने के साथ-साथ देश के विगत गोरव का पुत्र पुन 
प्रास्यान किया तथा देशवासियों की वतमान भ्रधोगति के लिये विदेशी शासन 
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को उत्तरद्ययी ठहराया । उ हाने यत्र तत्र ऐसे प्रेरणाप्रद उदगार भी व्यक्त 
किये जिहे पढ़ और सुनकर भारत के स्वाधीनता सग्राम की आ्राधार भूमि 
तयार हुई श्लौर परवर्ती देशभक्तो को स्वत त्रता प्राप्त करन हेतु कठिनाइयों से 
जूझने का सबल प्राप्त हुआ । परतु विवकान द के मन मे अग्रेजो का विरोध 
करके भारत की राजनीतिक स्वाधीनता स्वरा"य प्राप्त करने का लक्ष्य 
नही था | 


परलोक गमन--- 


श्र तत क्यानद श्रौर विवेकानद दोनो ने ही स्वदेशवासियों की मनोभूमि 
में अपने विचारों के अकुरो को विकसित एवं पलल्‍्लबित होते देखा। यदि वे 
दोनो ही दीघजीवी होते तो कदाचित प्रपनी साधनाशञ्रो के सुफल को सुपक्‍्वता 
प्राप्त करते हुये भी देखते परतु नियति को ऐसा स्वीकार नही था । दयान द 
५९ वष की श्रायु प्राप्त कर उस समय परलोकगामी हुय जब वे राजस्थान को 
्रपना कायक्षत्र बना कर स्वदेशी का मात्र क्षत्रिय राजाशो में फू कना चाहते 
थे | विवेकानद तो झौर भी कम आयु लेकर आये थे । मात्र ३९ वष की पभ्ायु 
में ही इस राज्ि ने परलोक की ओर प्रस्थान किया । जिस दिन उन्होने 
झमर पद प्राप्त किया उसी दिन अपने एक साथी प्रेमान-द से उन्होने वदिक 
कालेज की योजना पर बातचीत की और यह श्राशा प्रकट की थी कि उससे 
प्रधविश्वास नष्ट हो. जायगा |# सम्भवत पजाब मे स्वामी दयानन्द की 
स्मृति मे स्थापित डी० ए० वी कालेज की योजना के शप्रनुकरण पर ही वे 
वदिक कालेज के आ्रादश को मृत रूप देना चाहते होंगे क्योकि हम यह जानते 
हैं कि स्वामी दयानद के श्रनुयायियो ने प्रपने भ्राचाय की स्मृति को सुरक्षित 
रखने के लिये ही उस महाविद्यालय की एक ऐसी प्रादश शिक्षण सस्था के 
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रूप में स्थापना की थी जिसमे शिक्षा के पौरस्त्य एवं पाश्चात्य ग्रादर्शषों के 
सुखद सम-वय का सफल प्रयत्न था । 


निश्चय ही देशवासियों ने दयानन्द झ्रौर विवेकानन्द मे अभूतपूव श्राघ्या 
त्मिक शक्ति सम्पन्न तथा लोक हित के लिये सवस्व समपणा की भावना युक्त 
प्राणवान्‌ -यक्तित्व के दशन किये । 


शाह आ। 


सहागक ग्रन्थों की सच्ची 
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(श्र) स्वामी दयान द रक्त ग्र थ 


सत्याथप्रकाश गोविदराम हासानाद दिल्‍ली से प्रकाशित ७ वाँ सस्करण । 
२ ऋष्वेदादि माष्य भूमिका--सावददेशिक प्रकाशन दिल्ली । 
३ आलतति निवारण 
४ उपदेश मजरी 


(ग्रा) स्वामी विवेकान द रचित ग्र-थ 


१ हिट धम के पक्ष में 
२ शिक्षा 
३ शिकागो वक्त ता 
४ जाति सस्कृति और समाजवाद 
५ चितनीय बातें ह 
६ हिंदू धम 
७ ज्ञान योग 
८ यावहारिक जीवन मे वेदान्त ह 
९ देव वाणी 
१० भक्ति योग 
११ प्रेम योग 
१२ आत्मानुभूति तथा उसका माग 
१३ महापुरुषो की जीवन गाधायें 


२९६ (| सहायक ग्र थो की सूची 


१४ वतमान भारत 
१५ हमारा भारत 

१६ प्राच्य और पाश्चात्य 
है७ कम योग 

१८ धम रहस्य 

१९ ईशदूत ईसा 

२० धम रहस्य 

२१ परिबव्राजक 


(इ) स्थानों विवेक[नन्द विषयक प्न्य साहित्य--- 


विवेकानद चरित---( जीवनी ) सत्येद्रनाथ मजूमदार लिखित 
पत्रावली---३ भाग ( स्वामीजी के पत्रो का संग्रह ) 

विवेकान दजी के सग मे--शरच्च द्र चक्रवर्ती 

स्वामी विवेकानद से वार्तालाप-अ्रनु ० स्वामी ब्रह्मस्वरूपानन्द 


भारत में विवेकान-द ( भाषण सग्रह ) ; 


नोट---उपथु कत सभी ग्रथ रामकृष्ण शप्राश्षम नागपुर के द्वारा स्वामी 


विवेकानन्द ग्रत्थ माला के ग्रन्तगत प्रामारिक अनुवाद के रूप में 
प्रकाशित हुये हैं । 


(ई ) शझ्रय प्रय 
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